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Ha muerto un grande

En memoria de Franz Josef Hinkelammert

Licdo. Fidel Nieto Lainez
RECTOR DE LA UNIVERSIDAD LUTERANA SALVADORENA

Conoci a Franz Hinkelammert en 1996, cuando asisti al Seminario de Investigadores
Invitados del prestigioso Departamento Ecuménico de Investigaciones (DEIl), en San José,
Costa Rica. Ahi pude darme cuenta de su gran personalidad y su enorme capacidad
intelectual, como la de los demds miembros de su equipo: Helio Gallardo, Wim
Dierkxsens, el tedlogo Pablo Richard y el sociélogo cubano Fernando Martinez Heredia que
fungia como investigador asociado. Eran tiempos caracterizados por los redobles sonoros
con aires victoriosos del capitalismo, bajo la hegemonia estadounidense, ya que Ia
desapariciéon reciente de la Unién Soviética y del llamado campo socialista dejaba el
camino libre al neoliberalismo para imponerse como modelo societal indiscutible. Por
tanto, en lo econdémico, politico, ideolégico y cultural, su avance expedito a escala
planetaria dejaba a las izquierdas latinoamericanas sin el alcance inmediato para discernir
qué estaba pasando, bregando por identificar las causas de semejante fendmeno
disruptivo. Francis Fukuyama era el economista emblematico, el mas citado y leido, con
su obra El fin de la historia y el dltimo hombre.

En ese ambiente desértico, fragil y oscuro, de renuncias, deserciones y traiciones de miles
de dirigentes, militantes y activistas que hacia poco tiempo se autodenominaban
revolucionarios y que ahora se mostraban carentes de pensamiento critico, el DEl era una
especie de oasis y Franz con su mente aguda lograba, no sélo desarrollar una critica
cientifica certera al capitalismo neoliberal, sino también pergefar el mundo que se
gestaba mas alla del neoliberalismo, como un profeta de la razdn.

Lo mas llamativo de Franz y que constituye su lado mds admirable es que nunca dejé de
realizar su andlisis del capitalismo desde la periferia, el espacio de los excluidos vy
excluidas, de los migrantes, estudiantes e indigenas, justificando sus reivindicaciones de
"un mundo en el que quepan todos y todas". Pero, igualmente pertinentes en su tiempo
fueron otras perspectivas de su interpretacién de la realidad, como los movimientos
sociales, las comunidades cristianas , por supuesto, los ovimientos insurgentes de
Ameérica Latina y de otras partes del mundo.

Como un dato poco conocido, cabe mencionar la cercania que tuvo Franz y su equipo con
San Oscar Arnulfo Romero, contribuyendo al esfuerzo que hacia el Santo por comprender
la realidad en pro de la reafirmacién de su compromiso con el pueblo y su opcidn
preferencial por los pobres. Franz ha partido hacia el futuro, su legado intelectual seguira
imperecedero, late en su vision de las utopias que han de prefiar la nueva historia

San Salvador, 21 de julio de 2023
D ——



PRESENTACION

La Revista Faro Teoldgico de la Carrera de Teologia de la Universidad Luterana Salvadorefa, tiene
como objetivo, orientar y educar a los diferentes sectores, entre los cuales destacamos: Iglesias,
universidades con carreras de teologia o ciencias religiosas, y sociedad en general, a través de toda
una serie de escritos que buscan aportar en el drea biblica, teologica y social.

En el drea biblica se estardn presentando escritos académicos v pastorales que contribuyan a la
comprension de la Biblia y su entorno, a la produccién de nuevos conocimientos en materia biblica,
y a la orientacion pastoral de las personas.

En el darea de estudios socio teoldgicos se tiene como objetivo presentar articulos que contribuyan
al saber y quehacer teoldgico, es decir, al conocimiento de las diferentes areas de la teologia, y a la
reflexidon teologica que orienta a la iglesia y personas en general, ante las diferentes problematicas
y preguntas presentes en la sociedad contempordanea.

En este primer volumen de la Revista Faro Teoldgico, se presentan toda una serie de articulos que
buscan contribuir a la orientacién biblica, teologica y pastoral de las personas. En la parte del
editorial encontraremos el escrito del Rector de la ULS el Licdo. Fidel Nieto, donde rinde un
homenaie a la figura del cientista social y teélogo Franz Hinkelamert. Miembro fundador del D.E.l y
ademas un intelectual de referencia en América Latina en materia de teologia econémica. Luego
tenemos un primer articulo realizado por el coordinador de la carrera de teologia, el tedlogo y
biblista Omar Elenilson Flores Salguero. En el cual, se busca orientar a las Organizaciones Basadas
en la Fe, y estudiantes y profesores de teologia en el tema de teologia y politica. Y de cual debe ser
la postura ética de las iglesias y teélogos en general en materia de participacion politica

Esta revista también incluve el trabaio del pastor y teélogo Omar Guadron. El cual nos presenta en
su articulo toda una explicacion de lo que es la teologia de la nifiez: su origen y desarrollo, objeto de
estudio y liberacién, asi como los planteamientos que desde esta categoria emergente se estan
haciendo para que a los nifos y nifas les sean respetados sus derechos y haya las condiciones
necesarias para que puedan educarse y desarrollarse de la mejor manera, dentro de las iglesias y
sociedad en general. También contamos con el trabajo de la maestra y tedloga Idania Mejia, la cual
nos presenta un articulo trabajado desde la perspectiva histdrica acerca de los movimientos
protestantes en El Salvador y su influencia social, incluyendo un analisis del fendmeno pentecostal
en el contexto de los afios setentas ochentas.




PRESENTACION

En el drea de la teologia de la salud, la cual es una categoria teoldgica emergente, la revista ha
incluido un articulo cientifico, el del ingeniero y doctorante en teologia, Daniel Solano. El cual,
partiendo del cap. 1 del libro de Daniel reflexiona acerca de la importancia de la buena alimentacién,
el cuidado del cuerpo y la prevencion de las enfermedades. y lo hace desde una lectura pastoral de
Daniel, en dialogo con investigaciones hechas en materia de salud.

Y, en el area de teologia y literatura, presentamos el articulo de la maestra Brenda Garcia, tedloga
feminista y poeta. En el cual, busca contrarrestar los paradigmas religiosos de la corporeidad
femenina, que tradicionalmente ha sido secuestrada baio modelos patriarcales autoritarios y
conservadores. Para ello la tedloga y poeta Brenda Garcia analiza tres muestras, de dos poetas
irreverentes, innovadoras y sugerentes: "Palabra de Diosa", de la galardonada poeta salvadoreiia,
Carmen Gonzales Huquet: 'Es indtil el bautismo para el cuerpo" de la emblematica poeta brasilefia,
Adelia Prado; y finalmente el de su propia autoria, "El verbo hecho mujer".

De esta manera la Revista Faro Teoldgico tal como su nombre lo indica, trata de orientar e iluminar
a las iglesias, a los tedlogos (as) y sociedad en general, desde la reflexidn biblica, teologica y pastoral,
en dialogo con las Ciencias Sociales, en aquellas tematicas de interés para la sociedad actual.




Etica y modelos para la participacion
politica de teologos [as) e iglesias
protestantes evangélicas

Omar Elenilson Flores Salguero
Licenciado en Teologia y Master en Estudios Biblicos
Correo: omar.flores@uls.edu.sv

Resumen

Este es un articulo que busca orientar a los y las estudiantes de Teologia e
iglesias en general, en materia de iglesia, Teologia y politica. En él también se
explica, el cdmo ha sido y como debe ser la participacidén politica de las iglesias
y de los tedlogos (as) que tienen la vocacién y formacion para reflexionar y
hacer propuestas desde la Teologia, en torno a los diferentes problemas,
fendmenos y tendencias ideoldgicas que se desarrollan dentro de la sociedad.

Palabras Claves: Politica, teologia politica y contextual, ética, politica
partidaria, participacién politica, iglesias.

Abstract

This is an article that seeks to guide theology students and churches in
general, in matters of church, theology and politics. It also explains how the
political participation of churches and theologians (as) who have the vocation
and training to reflect and make proposals from Theology has been and how it
should be, around the different problems, phenomena and ideological trends
that develop within society.

Keywords: Politics, political and contextual theology, ethics, party politics,
political participation, churches.




Introduccion

En el presente articulo, con el objetivo de
orientar y contribuir a la formacién de las
iglesias y estudiantes de Teologia, se hace
un desarrollo de aquellos aspectos
fundamentales en el tema, “Teologia vy
politica”, tales como los siguientes: Origen y
definicion de politica, y la diferencia entre
politica en general y politica partidaria; se
hace una explicacidon de la dimension social y
politica presente en la Biblia y Teologia
cristiana; vy al final, elaboramos vy
planteamos una propuesta que busca
orientar en torno a la ética de Ia
participacién politica que las iglesias vy
tedlogos (as) deben de tener. Esperando de
esta manera, que este escrito, aparte de
aportar al conocimiento, contribuya también
a la concientizacién y formacion de aquellos
(as) que tienen incidencia en el ambito
eclesial, teoldgico y en los diferentes
sectores de la sociedad.

Desarrollo

El tema de la participacién politica por parte
de las iglesias y sus intelectuales, los
tedlogos, ha sido un tema muy cuestionado
y discutido desde la antigliiedad hasta el dia
de hoy, esto debido a la polémica que
genera y a las diferentes posiciones que hay
al respecto. En torno a las diferentes
posturas, podemos resumirlas en dos:

1) La que acepta vy apoya Ila
participacién politica de la iglesia y
la Teologia

2) La de la iglesia y Teologia a-politica:
aquellos que rechazan o no aceptan
la participacién politica de las
iglesias y de la Teologia.

Ahora bien, para poder emitir un
juicio de valor sobre cada una de
ellas, y poder tener un criterio
mas adecuado acerca de cémo
debe ser la participacién politica
de las iglesias y la Teologia,
debemos tener claros algunos
aspectos tales como: éQué es la
politica?; ¢éCudl es la relacidn
entre Teologia y politica?; ¢éQué
paradigmas encontramos en la
Biblia en el tema Teologia vy
politica?, ¢Cudles han sido los
criterios y modelos de
participacién politica que en la
historia ha tenido la tradicién
eclesial y teoldgica?.

Los aspectos antes mencionados
son importantes conocerlos, vya
que el conocimiento como lo dijo
en su momento Isaac Newton no
empieza con uno, y siempre sera
bueno conocer lo que se ha
planteado en torno al tema para
poder luego hacer un analisis de la
participaciéon politica de las
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iglesias y Teologia protestante evangelical
salvadorefia en la coyuntura actual, y a su
vez, hacer nuestra propuesta en torno a
cudles deber ser los criterios éticos de
participacion politica por parte de la Teologia
e iglesias.

1. éQué es la politica?

Desde una perspectiva filoldgica el termino
politica proviene del griego MoAiTika, el cual
significa: asuntos de las ciudades. Y tiene sus
raices en la obra clasica de Aristételes
llamada, Politica. (Aranguren, 1968) Desde
una perspectiva conceptual, hay una gran
cantidad de definiciones sobre politica, ya sea
desde la filosofia, ciencias politicas u otras.

El filésofo José Ayllon de la Universidad de
Navarra dice que, lo que hoy conocemos
como politica es un invento de la Grecia
clasica, y es una actividad que nacié en la
“polis” o ciudad griega cuando todos los
hombres libres tuvieron la oportunidad de
intervenir activamente en la vida comun.
Menciona que la politica en la antigua Grecia
trataba sobre los problemas de la ciudad, y
buscaba el bienestar de todos, ya que
Aristételes decia que la plenitud humana solo
era posible en las polis, entre otras razones,
porque la vida del individuo no es una
totalidad completa en si misma, sino parte del
todo social. Para Aristételes el ciudadano se
realiza plenamente cuando su vida es util para
sus conciudadanos, para la prosperidad de la
sociedad en la que vive. A su vez, la polis o
ciudad alcanza su plenitud cuando educa a
todos sus ciudadanos por medio de leyes,
usos y costumbres, ya que estos son los que
trabajaran por el bienestar de las cosas de la
ciudad. (Ayllon, 2013) Debido a lo anterior, a
todas las personas que no mostraban interés
por la politica, es decir, por las cosas de la
ciudad, en la antigua Grecia se les llamaba,
idiotas, cuyo significado era el de una persona
interesada Unicamente en su vida privada.
(Laje, 2023)

Y, por supuesto dentro de la
politica en general tenemos la
politica partidaria, que es la que
se desarrolla dentro y desde los
partidos politicos. Y que en
muchas ocasiones su interés en
la practica no es tanto el
bienestar de la gente, sino los
intereses de las cupulas
partidarias y sectores
dominantes. Por supuesto habra
excepciones.

De esta manera vemos cémo
surge y se configura el termino
politica, muy relacionado
ademas con el origen de le
republica, de la cual va a
teorizar mucho Platén, en sus
libros: Republica y en las Leyes.

Hoy en dia, los estudios que
buscan deconstruir el
eurocentrismo encabezados por
pensadores como Enrique Dussel
nos plantean que mucho antes
de los griegos ya habia toda una
organizacion politica en regiones
como Mesopotamia, China, y en
civilizaciones como la azteca e
inca. (Dussel, 2007) Esto |lo
mencionamos para evitar la idea
de que todo comienza con los
griegos y la cultura occidental.

Scuola di Atene (Rafael Sanzio)
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2. Teologia Politica

La Teologia Politica es una rama de la
Teologia derivada de la filosofia politica, la
cual ha tenido toda una evolucion en la
historia. La Teologia grecorromana hablo de
tres categorias teoldgicas: Teologia mitica,
Teologia natural y Teologia politica. Tal como
lo expresa Terentius Varron en sus escritos
alld por el siglo I a.C. Y, con el termino
Teologia politica se designaba la ideologia
religiosa del Estado. (Gonzalez, 2008)

En torno al siglo V d.C vemos en la obra de
Agustin de Hipona toda una critica a la
Teologia politica de Varron y la religion
romana. Agustin se pronuncié abiertamente
en contra de esa forma de "Teologia Politica"
por ser una teologizacién de las formas
existentes de Estado- y sociedad. Ahora bien,
para entender la posicién que adopta Agustin
frente a esta teologia politica, se debe tener
presente la finalidad de la obra "La Ciudad de
Dios", ya que a raiz de la caida y destruccién-
de Roma, llevada a cabo en el afio 410 d.C
por Alarico y sus ejércitos, se acusé a la
religion cristiana de ser la causa de todos los
males que le habian sobrevenido al Imperio.
Tal acusacién provenia precisamente de la
teologia politica de Roma. Segun ella, todo
suceso politico, triunfo o derrota, se debia a
causas teoldgicas o de origen divino. De esta
manera, la destruccion de Roma, -fue
interpretada como un castigo enviado por los
dioses tradicionales del Estado, quienes no
podian soportar que el Cristo de los cristianos
los suplantara. Es por esta razéon que Agustin
se oponia a la teologia politica de entonces,
porque tal teologia identificaba al Estado con
sus dioses, de tal manera que todo rechazo
de ellos fuese considerado como un ataque al
mismo Estado. (Arango, 2012)

Dando un salto en el tiempo destacamos a
inicios del siglo 20 el trabajo de Carl Schmitt,
quien utilizé el término en su libro, Teologia
politica. En dicho libro, Schmitt trabaja temas

como la “soberania”, y, ademas,
analiza la obra de los escritores
representantes del llamado
"tradicionalismo del siglo XIX",
que se oponia a todos los
movimientos revolucionarios
calificdandolos de castigo de Dios
a la humanidad. En ese
contexto, los tradicionalistas
utilizaban argumentos teoldgicos
para asegurar y defender las
formas monarquicas de
gobierno, que estaban vya
sobrepasadas por el desarrollo
politico. (Arango, 2012) Razén
por la cual, el libro de Schmitt es
considerado un referente en el
tema, en la edad
contemporanea.

Para algunos expertos en la obra
de Carl Schmitt, no estd muy
claro qué entendia el mismo
Schmitt por "teologia politica". El
escritor H. Hirt opina que bajo
este concepto Schmitt

comprendia los intentos hechos
en su tiempo para fundamentar
y justificar decisiones politicas o
formas de gobierno por medio
de categorias teoldgicas. (Hirt,
1938)

Saint Augustin (Philippe de Champaigne)
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En la actualidad del tema, predomina el
concepto de Teologia politica propuesto por el
tedlogo Johann Baptist Metz. En la definicidn
que hace Metz de la Teologia politica se
abarcan dos aspectos, uno positivo y otro
negativo. En su aspecto negativo, la teologia
politica es un correctivo critico de la tendencia
exagerada a privatizar la fe, caracteristica de
la teologia moderna. Ante esto, Metz insiste
en la tarea critica y al mismo tiempo hace
resaltar el caracter social de la teologia. En su
aspecto positivo, para Metz, la teologia
politica busca formular el mensaje cristiano de
acuerdo con las circunstancias histéricas,
tanto filoséficas como sociales de nuestro
tiempo. Menciona que la fuerza principal de la
Teologia politica proviene del caracter
escatoldégico del mensaje que impide la
identificacion de cualquier sociedad, estado o
sistema, con el Reino de Dios. (Metz, 1971)
Una clara critica a la forma como otros han
entendido la Teologia politica en el pasado.
Metz de hecho dice, que para trabajar los
aspectos mencionados pudo haber utilizado
categorias como Teologia social o Teologia
publica, pero opto por utilizar la categoria
Teologia politica luego de sopesar las ventajas
y desventajas de cada uno de ellos.

De esta forma hemos podido ver Ilos
principales significados que la categoria
Teologia politica ha tenido en la historia del
pensamiento. Esto es importante tenerlo
claro, ya que el contenido y planteamiento de
este articulo, va mas en la linea del concepto
actual de Teologia politica propuesto por
Metz.

3. La dimension social
presente en la Biblia

y politica

El tema de la dimensidon social y politica
presente en la Biblia, es importante por
diferentes razones. Una de ellas, es que
contribuye a que Ila Biblia no sea vista
simplemente como un libro religioso. Ademas,
les permite a las personas en general y a las

comunidades creyentes,
comprender que el aspecto
politico social forma parte del
mensaje y misidon de las iglesias
y de la Teologia, De hecho, en la
Biblia, tal como lo comenta el
profesor José Luis Sicre, el
aspecto politico es igual de
importante que el aspecto
religioso, ambos ocupan el
mismo espacio dentro del texto
biblico. (Sicre, 2011)

Esto Ultimo es importante, ya
que hay grupos que se oponen y
cuestionan la participaciéon
politica de las iglesias,
argumentando que la labor de
estas debe confinarse a la labor
religiosa y espiritual. Pero, esta
forma de pensar desconoce la
historia, ya que en el mundo
antiguo no existia la separacion
entre lo politico y lo religioso,
sino que ambos aspectos
estaban relacionados. La
separacién entre la esfera de lo
religioso y la politica surge en el
mundo moderno a partir de los
enunciados de la revolucion
francesa y de la corriente liberal,
la cual buscaba evitar que la
iglesia catdlica y otras, se
inmiscuyeran en los asuntos
publicos. Pero en la antigtiedad,
incluyendo la época de los
escritores biblicos no era asi.

Johann Baptist Metz
Tedlogo aleman referente en el tema de Teologia Politica
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El aspecto socio-politico lo observamos en la
Biblia de principio a fin. En la Torah, por
ejemplo, encontramos como dice Jean Louis
Ska, la constitucién de Israel, ya que en ella
hay toda una serie de textos legislativos de
caracter civil, ético social y ceremonial que
servia de marco regulatorio a este pueblo,
ademas de toda una serie de relatos de
caracter pedagdgico e identitario, cuya
funcion como dice un profesor de la
Universidad Hebrea de Jerusalén, era dar
lecciones de vida al pueblo y que este
conociera su identidad socio-cultural. (Revin,
1977)

En los profetas, vemos toda una serie de
acciones y mensajes de denuncia, donde el
elemento socio-politico aparece de manera
constante. Por ejemplo, en Isaias 30, 1-7
vemos la denuncia y critica por parte del
profeta a los tratados o alianzas politicas
como la que el rey Ezequias quiso establecer
con Egipto para solicitarle ayuda, y que Israel
tuviese seguridad frente a Asiria. El profeta o
escuela Isaiana no estara de acuerdo con eso,
y lo denunciard, argumentando que Israel
debe tener puesta su confianza en YHVH y no
en un tratado con una nacidén extranjera. Si
hacemos una relectura, es como si en la
actualidad, un grupo de iglesias hubiesen
denunciado el tratado de libre comercio con
Estados Unidos hecho hace unos anos,
argumentando que tratados como esos solo
benefician a unos cuantos empresarios, pero
no al pais. También tenemos el caso de Amos,
el asi llamado profeta de la justicia social,
quien en el libro que lleva su nombre, entre
otras cosas, denuncia a los ricos y poderosos
que acumulan riquezas a costa de la pobreza
de otros. (Am 4).

Y, como Uultimo ejemplo del aspecto socio-
politico presente en los profetas, tenemos el
caso del libro de Daniel, quien en el cap. 2 a
través de un suefio que tiene el personaje de
Nabucodonosor, representa en la estatua que
este ve en suefos, a los diferentes imperios o
reinos politicos que habian existido entre el

exilio y el siglo II a.C, que es la
época en que se redacta el libro.
Y, en el suefio aparece la figura
de una piedra que hace aficos a
la estatua, que es explicada
luego por Daniel, la cual,
simbolizaba a un reino que
habria de surgir, el Reino de
Dios. El cual, para la Teologia
politica del escritor de Daniel
habria de acabar con todos los
reinos de este mundo. (Ver Dn.
2, 44-45) iQue mas ejemplo de
Teologia politica biblica
queremos!

Como dato curioso, a propdésito
del mensaje socio-politico
presente en los profetas biblicos.
hemos de mencionar que el
mismo Karl Marx que debido a
su ascendencia judia era un
lector asiduo de la Biblia Hebrea,
dentro de sus libros favoritos
estaban los profetas. Esto debido
a la critica que estos hacen en
los diferentes contextos socio-
politicos en que desarrollaron su
ministerio y al tema de la
justicia social muy presente en
ellos. (Dussel, Las Metdaforas
Teoldgicas de Marx, 1993)

Ya en el Nuevo Testamento, en
el marco de Ilos Evangelios
Sindopticos vemos que Jesus
aparece en escena anunciando
que el “Reino de los cielos” o
“Reino de Dios” se ha acercado
Mt 4,17. Es decir, el tema
central del mensaje de Jesus fue
la utopia judia que anhelaba la
construccion de una sociedad vy
mundo diferente a este, un
mundo donde reinase la justicia
y el Shalom. Rom 14,17. éSera
ese el anhelo y objetivo principal
de las iglesias hoy en dia?...
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En Pablo, como muy bien lo han explicado
Jacob Taubes, Dominic Crossan y Marcus
Borg, la Teologia politica estd muy presente. Y
la observamos en esa Teologia alternativa que
Pablo y sus discipulos desarrollan frente al
imperio romano, donde vemos que las
diferentes categorias que Roma aplicaba a sus
cesares, sobre todo a Augusto: kyrios o
sefior, evangelio, parusia, sentado a la diestra
de Dios, hijo de Dios, etc., le son aplicadas a
Cristo, tanto en las cartas como en los
diferentes escritos del N.T. De hecho, frente a
la Pax Romana que el imperio anunciaba, y
que era la esperanza para sacar a Roma de la
crisis, Pablo y otros escritores del N.T
anuncian el Reino de Dios y la salvacién de
Dios en Cristo, es decir, la utopia politica del
imperio frente a la utopia politica de la
tradicién judeocristiana. Ya que para Pablo la
verdadera esperanza para el mundo de aquel
entonces no estaba en la pax romana, sino en
el proyecto restaurador de todas las cosas de
Dios a través de Jesus.

Y, por ultimo, vemos el caso del Apocalipsis
de Juan, que cuando lo estudiamos en su
contexto social e histérico, descubrimos que
en él se desarrolla toda una Teologia politica,
frente al imperio romano que con su politica
econdmica y poderio militar afectaba a
muchas de sus provincias, incluyendo a las
comunidades cristianas del Asia Menor para
las cuales se dirige el escrito. (Ver Apoc. 6, 1-
8) Frente a esa situacién, el libro de
Apocalipsis desarrolla toda una Teologia
politica de esperanza y resistencia.,Ademés.
siguiendo el modelo del libro de Exodo, se
describen toda una serie de plagas y juicios
cuyo objetivo es vencer al imperio y sus
habitantes, los que siguen y adoran a la
bestia. (Ver Ap 8, 13) De manera similar a
como lo hace YHVH en Exodo con el imperio
egipcio y el faraén. De hecho, al emperador y
al imperio romano el libro de Apocalipsis los
describe con categorias grotescas y
simbdlicas, le llama bestia al emperador de
que entonces (Ap 13) y califica a Roma como
una prostituta (Ap 17) Esto ultimo es como si

en su critica al imperialismo
hegemodnico actual, un pastor o
un sacerdote se refiriesen al
imperialismo en turno como una
prostituta.

Y, en la parte final del libro de
Apocalipsis, en el cap. 19 se
describe a Cristo en modo
superlativo como rey de reyes y
sefior de sefiores, (19,16) Es
decir, se le presenta con las
categorias del emperador, como
dando a entender que Cristo es
el verdadero lider politico, que
en su parusia habria de destruir
a Roma, antes de establecer el
reino mesianico descrito en el
cap. 20. Y de esta forma el
Apocalipsis le da a entender a
sus primeros lectores que el
imperio que los oprime no ha de
ser eterno, sino que Cristo le
pondra fin. Y haciendo una
relectura de esto Ultimo, es
como si hoy se dijese que el
Reino de Dios pondra fin al
sistema capitalista que tanta
pobreza y opresion ha generado.

Todo lo expuesto anteriormente
en este apartado, nos permite
comprender que en la Biblia el
elemento politico estd presente
de principio a fin. Razén por la
cual, cuando hace unos afios un
amigo me decia que le queria
ensefiar a su iglesia la dimensidon
social de la fe cristiana, y me
consultaba: éQué me
recomiendas: le ensefio a la
iglesia Teologia de la liberaciéon o
la misién integral? Ante dicha
pregunta yo le dije: Ni la una ni
la otra, sino que, lo que debes
hacer es ensefarles con la
Biblia, ya que a través de ella la
gente comprendera que el
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mensaje de la Escritura y la misién de la
iglesia no se limita a actividades religiosas de
caracter templocéntricas, y que las
comunidades que siguen el Evangelio del
Reino tienen una misién mas integral dentro
de la sociedad. Y, por supuesto después de
formar biblicamente en estos temas a las
personas, entonces podemos proceder a
formarlas en otras areas. Teologias politicas,
filosofia y pensamiento critico, curos de
politica y economia, derechos humanos, etc.

4. Modelos Yy conductas de
participacion politica por parte de las
iglesias y Teologia cristiana

Dentro de la historia del cristianismo Ia
relacion entre iglesia, Teologia y politica ha
estado presente desde los origenes. Es una
relacion y tematica bastante polémica y en la
cual encontramos diferentes posturas. Esto
debido que no ha existido un solo modelo o
forma de concebir la participacion politica de
la iglesia y de la Teologia cristiana. Veamos a
continuacién algunos de los principales
modelos y conductas que ha habido, y que
nos ayudaran a entender de mejor manera
como debe ser la participaciéon politica de las
iglesias y Teologia cristiana.

4.1 Modelos que ha habido dentro de la
eclesiologia y Teologia catdlica y que pueden
servir como ejemplo a la Teologia e iglesias
protestantes evangélicas.

4.1.1 La iglesia como Civitas Dei: Ciudad de
Dios

Este modelo iniciado con Agustin de Hipona
considera a la iglesia como una sociedad
perfecta y paralela a la otra sociedad perfecta
que es el Estado. En él, se concibe a la iglesia
como la uUnica portadora de la salvacién. Y
como su campo de actuacién es el campo
estrictamente sagrado, se muestra insensible
a los problemas humanos que tienen lugar
fuera de sus limites, en el mundo y en la
sociedad. La politica se ve como algo sucio

que debe ser evitado en lo
posible. Y mas que neutralidad lo
que impera es indiferencia frente
a la realidad social. (Boff, 2004)

4.1.2 La iglesia como mater et
magistra: Madre y maestra.

Segun este modelo, la iglesia se
hace presente en el mundo
mediante un pacto con el
Estado, el cual provee a todas
las necesidades de la iglesia y
garantiza su funcionamiento. Se
trata de wuna relacién entre
jerarquias, la civil y la religiosa.
Segun esta concepcién, iglesia
es sindbnimo de jerarquia. Y con
el derrumbamiento del régimen
de patronazgo y la aparicidon de
los diversos Estados
republicanos, el modelo se
reajusto y adopto una nueva
variante. La iglesia se acerca a
las clases dominantes que
controlan el Estado y organiza
sus obras en el seno o a partir
de los intereses de dichas clases
dominantes. (Boff, 2004)

Este modelo se trata de una
vision del poder  sagrado
articulado con el poder civil. Y la
iglesia da su propia
interpretacion de este pacto:
pretende servir al pueblo y a las
grandes mayorias pobres, que

Mater Et Magistra
Enciclica Magisterial de Juan XXIII
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carecen de medios, de instruccién y de
participaciéon politica. Para ayudarlas la iglesia
recurre a quienes tienen la posibilidad de
ayudar, es decir, a las clases acomodadas.
Educa a sus hijos para que en teoria luego
ayuden a los pobres. Y esta linea hace que la
iglesia elabore redes asistenciales, que asisten
pero que no liberan del problema estructural.
Y esto hace que a iglesia se convierta en
filantropa benefactora, pero no una
comunidad profética liberadora. (Boff, 2004)

4.1.3 La iglesia como sacramentum salutis: la
modernizacién de la Iglesia

Este modelo de relacidon iglesia y mundo surge
a partir de mediados del siglo 20. En el van a
ser muy influyentes la aparicion de una
burguesia industrial dindmica, nacionalista y
modernizadora. El objetivo era superar el
atraso técnico en que se encontraban las
sociedades latinoamericanas de la época,
mediante una rapida modernizacion de toda la
estructura productiva. El enemigo por vencer
era el subdesarrollo. Para ello se convocd a
todas las fuerzas en nombre del progreso y
del desarrollo en todos los frentes.
Simultdaneamente a este proceso, se crearon
unas formas mas adecuadas de participacion
social, tales como: democracias con base
populista y organizaciéon sindical. La Iglesia
participd activamente en este programa
desarrollista. Se produjo una inusitada
apertura de Ila Iglesia al mundo. Los
principales problemas dentro de esta ya no
eran los doctrinales (combatir la penetracion
protestante y el secularismo del Estado) y
litirgico-disciplinares, sino los relacionados
con la sociedad: la justicia, la participacién, el
desarrollo integral para todos. La Iglesia fue
vista como una entidad que podia servir de
acelerador en este proceso. En el cual, era
menester valorar la ciencia y la relativa
autonomia de las realidades terrenas, asi
como desarrollar una ética del progreso y del
compromiso en la transformaciéon social.
Razén por la cual, a lo largo de la segunda
mitad del siglo 20, la Iglesia participo en

todos los grandes debates en
torno a la educacién, al
desarrollo econdémico, a la
formacién de sindicatos y a la
reforma agraria. Lo secular
aparecia como valor teoldgico y
como parte de la misién. (Boff,
2004)

El Vaticano II elaboré la teologia
apropiada a tales practicas de la
Iglesia, por un lado,
legitimandolas y, por otro,
iluminandolas criticamente. En el
marco de esta teologia, la Iglesia
se articuld6 con los estratos

modernos de la sociedad,
especialmente con los
comprometidos en una

transformaciéon del mundo. Y no
es que la Iglesia se aproximara
necesariamente al Estado, sino a
los grupos portadores de la
ciencia, de la técnica y del poder
politico en la sociedad civil. La
propia Iglesia se modernizé en
sus estructuras, adaptandolas a
la mentalidad funcional de la
modernidad; se secularizdé en
muchos de sus simbolos;
simplificd la liturgia y la adecud
al espiritu del tiempo. El discurso
de Ila Iglesia se hizo mas
profético, en el sentido de
denunciar los abusos del sistema
capitalista y la marginacion del
pueblo. Este modelo no
represento una perspectiva
alternativa-revolucionaria, sino
reformista. (Boff, 2004)

4.1.4 La aparicion de un nuevo
modelo: Modelo de liberacién de
los pobres.

Este modelo teorizado por
tedlogos latinoamericanos no
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busca simplemente reformas, ni el bienestar
social de la gente. Sino que, en su discurso,
hace una opcidn preferencial por los pobres, y
desde el pobre como sujeto teoldgico, busca y
ensefia una salvacion -liberacién de las
estructuras que generan pobreza y muerte en
los paises subdesarrollados.

Para lograr lo anterior, este modelo de Ia
Teologia de la liberacidn retoma los grandes
temas de la eclesiologia del Vaticano II, pero
les da su propio estilo: la Iglesia es pueblo de
Dios, pero un pueblo nacido en el éxodo y que
camina hacia su liberacién. Su sujeto social es
el mundo popular y de los pobres, la persona
reducida a condiciones inhumanas de vida,
campesinos, mineros, sectores suburbanos, el
indio, el negro, la mujer.

Su reflexion teoldgica es de caracter socio
politico, y en su método se apoya bastante en
categorias marxista. Y, en algunos casos,
ciertos sacerdotes y tedlogos incluso tomaron
las armas en pro de la liberacién de las
estructuras que oprimen al pobre. Razdén por
la cual, las autoridades del Vaticano no van a
estar muy de acuerdo con esta propuesta
teolégica. De hecho, el mismo Monsefor
Romero cuestionard este modelo, advirtiendo
que la verdadera salvaciéon histérica no se
limita a la liberacion del mal estructural
(econdmico, politico, etc.,) Ya que, si primero
no hay una transformacion personal, tampoco
habrd una transformacién del sistema.
Aspecto que, en términos generales, y sin
absolutizar, no mucho tomaron en cuenta los
referentes tedricos de este modelo.

4.2 Conductas politicas mas habituales
dentro de la eclesiologia evangélica
contemporanea

4.2.1 El abstencionismo politico

El tedlogo peruano Dario Lépez, explica esta
conducta diciendo que el abstencionismo
politico ha sido una conducta habitual en
muchas iglesias evangélicas. El cual se

expresa en la indiferencia,
pasividad, conformismo y en el
silencio complice, y, ademas, en
un desinterés y desprecio por los
asi llamados asuntos mundanos
0 cosas de este mundo. Esto por
parte de pastores vy lideres
evangélicos con esta linea de
pensamiento. (Lopez, 2008)

Comenta ademas que este
sector del mundo evangélico,
creyendo que el apoliticismo
tiene que ser una marca
distintiva de su acciéon misionera
en el mundo, no acepta que el
testimonio cristiano se relaciona
también con los asuntos
temporales. Y esto explica por
qué consideran que la
participacion de creyentes
evangélicos en acciones de
defensa de la dignidad humana y
en la lucha contra la pobreza
sean vistos como asuntos
terrenales que no forman parte
del compromiso misionero de
este tipo de iglesias evangélicas.
Y solo se entrometen en
cuestiones publicas cuando sus
intereses particulares, o temas
como la libertad religiosa estan
en peligro. (Lopez, 2008)

4.2.2 El oportunismo politico

Este, la del oportunismo politico,
es un tipo de conducta bastante
comun entre las iglesias
evangélicas de América Latina, y
se encuentra asociada a la
ambicion por el poder de parte
de los lideres religiosos, sobre
todo de aquellos con iglesias
grandes o mediaticas. Este tipo
de lideres e iglesias al darse
cuenta de que su crecimiento
numeérico tenia un potencial
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electoral, (ya que son buscadas por politicos y
poderosos por cuestiones electorales, y no
tanto por sus aportes en materia de
pensamiento) y que eso hacia posible ciertos
réditos politicos tales como: concesiones del
Estado, dadivas, colocar miembros de sus
iglesias en puestos gubernamentales, y otros,
poco a poco replantearon su postura
tradicional de no inmiscuirse en cuestiones de
politica, y se embarcaron en aventuras
individuales y colectivas. Y lo han hecho no
tanto porque estuvieran interesados en el
desarrollo de la nacién en la que viven o en el
bienestar de la gente, sino porque saben que
estar cerca del poder les da prestigio, poder y
los convierte en una especie de mediadores
entre el mundo religioso y las instituciones
vinculadas al Estado.

Y como lo comenta el antes citado Dario
Lépez, este oportunismo y ambiciéon explica
por qué aquellos pastores vy lideres
evangélicos que en las décadas del setenta y
ochenta calificaban como infiltrados y rojos a
quienes en esos afnos ensefiaban que el
compromiso social y politico formaba parte de
la misidén cristiana, inesperadamente en la
década del noventa, pasaron de la sospecha a
un repentino interés por ingresar a la vida
publica. Y, ya no fueron los pastores y lideres
de las asi llamadas iglesias historicas:
luteranos, reformados, anglicanos, o del
sector evangélico identificado con una
perspectiva integral de la misiéon, quienes
estuvieron interesados en la cosa publica, sino
los pastores y lideres evangélicos que en otro
tiempo se habian opuesto a la participaciéon
politica de los creyentes, calificAndola de
mundana y hasta de diabdlica. (Lopez, 2008)

A lo anterior, han contribuido dos factores
principales: por un lado, el rapido crecimiento
numérico de los evangélicos en América
Latina, y por otro, el hecho de que, debido a
su numero, su opinién es vista como
importante, no tanto por el hecho de que sus
lideres sean vistos como generadores de
pensamiento y propuestas serias de cara a la

sociedad (en la mayoria de casos
no tienen la formacion para ello)
sino mas por el hecho de que es
una opinidbn que representa un
amplio nimero de personas. Ya
que estos pastores y lideres
evangélicos oportunistas,
ambiciosos y deseosos de
reconocimiento, aunque no
tienen una reflexion teoldgica
profesional y coherente, cultura
politica, ni experiencia en la
gestion publica (todo esto se
observa cuando los entrevistan)
negocian con los politicos vy
poderosos los votos de los
electores evangélicos
presuponiendo que son votos
cautivos, ya que piensan que los
miembros de las iglesias
seguirdn mecanicamente las
opciones partidarias (oficialista u

opositora) de sus lideres
religiosos. Y, estos mismos
dirigentes eclesiales se

presentan ante la poblacién
evangélica y ante los dirigentes
politicos y de Ila llamada
sociedad civil, como los legitimos
representantes de los intereses
de la comunidad evangélica y
como sus voceros oficiales en los
asuntos publicos. (Lopez, 2008)
Y en algunos paises de América
Latina incluso han postulado
candidatos evangélicos para la
presidencia, insinuando que por
ser evangélicos tendran wuna
gestion eficiente y honrada, cosa
que la realidad histérica ha
demostrado no ser cierta.

De este tipo de conducta politica
podemos encontrar expresiones
concretas en los diferentes
paises de América Latina, cada
lector le podra poner nombre y
apellido. Por tanto, es
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recomendable conocerla para que no sea
repetida en nuestros paises e iglesias.

4.2.3 Misién Integral de la Iglesia y Politica

La tercera conducta habitual con respecto a la
presencia evangélica en el terreno politico
estd representada por aquellos evangélicos
que tienen una perspectiva del tema en la
linea de la misidn integral de la iglesia. Desde
los afios sesenta del siglo veinte este sector
de la iglesia ensefaba que el mensaje de la
buena nueva del Reino de Dios no estaba
refido con una participacion activa en los
asuntos publicos. Argumentaban que la
preocupacién por la agenda publica no
contradecia a la Teologia evangélica y que
constituia una tarea propia del mensaje
cristiano. (Lopez, 2008)

La reunién celebrada en Lausana en 1974 y
que ha servido de base para el desarrollo de
la misién integral, planteo que tanto la accién
social como la evangelizacién son aspectos
esenciales de la mision de la iglesia. El
tedlogo Rene Padilla, referente de esta
corriente, plantea que los cristianos deben
compartir la preocupacién de Dios por la
justicia y la reconciliacién en toda la sociedad
humana y por la liberacién de todos los seres
humanos de toda clase de opresién. (Padilla,
2009)

Y, siempre en lo relacionado con la actitud de
los cristianos frente a la realidad politica y
social, Rene Padilla citando el Ilibro, El
comunismo, el cristianismo y los cristianos, de
Baez Camargo, menciona que el socialismo es
«Un juicio de Dios sobre las iglesias y los
cristianos». Y que jamas habria aparecido ni
habria adquirido el poder que llegé a tener, si
los cristianos hubiesen sido fieles a su
vocacién revolucionaria como agentes del
Reino de Dios. Lamentablemente, lejos de
serlo dice que hemos neutralizado los
fermentos revolucionarios del evangelio de
Cristo. Primero, porque hemos considerado
que éste es impractico, utdpico, irrealizable a

nivel social. Segundo, porque lo
hemos convertido en algo
puramente individual. (Padilla,
2009)

La Mision Integral ha ensefiado
la participacién politica de la
iglesia, sus tedlogos de
referencia: Miguez Bonino, Rene
Padilla, Samuel Escobar, Juan
Stam, en escritos y conferencias
han formado a los creyentes
para que desarrollen la
conciencia y la capacidad como
representantes del reino de Dios,
para que puedan como iglesia
tener influencia en los temas de
caracter publico, no desde una
conducta oportunista, sino,
mediante la reflexién teoldgica y
a través de propuestas que
tengan incidencia en los asuntos
publicos de los diferentes paises
de América Latina.

5. Una propuesta de ética
politica para las iglesias y
tedlogos interesados en la
incidencia publica

Al hablar de ética, nos referimos
al deber ser, en este caso, como
debe ser la participacion de las
iglesias y Teologia en materia
politica y dentro de la esfera
publica en general. Ante lo cual,
podemos decir lo siguiente:

e =

= —
gl

POLITICA mﬁ:ﬂn

liglesia y participacion politica
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5.1 Los temas politicos y sociales deben
formar parte de la tarea y misién de la iglesia

Esto es importante tenerlo claro, ya que como
se ha visto en puntos anteriores, tanto la
Teologia biblica como la Teologia cristiana
desarrollada en la historia, han trabajado el
aspecto socio-politico desde diferentes
perspectivas y contextos. No es sino hasta la
modernidad que se hace la separacién entre
religion y politica o cosas publicas. Y, a pesar
de ello, muchas Teologias contemporaneas
han seguido trabajando los temas de caracter
publico o social, sobre todo a partir del asi
llamado giro antropoldégico de mediados del
siglo XX.

5.2 La Teologia contextual debe conocer la
realidad social e histérica

En el ambito teoldgico, las y los tedlogos,
especialmente los tedlogos contextuales
deben conocer la realidad social e histérica,
deben estar al tanto de los principales
problemas vy realidades que afectan Ia
sociedad y vida de las personas: problemas
de caracter filoséficos, realidad politico social,
situacion econdmica, problemas éticos vy
bioéticos, situacion medio ambiental, temas
de género, etc., Y, enfatizamos que esta debe
ser tarea de los tedlogos (as) contextuales, ya
que dentro de la profesidon biblica y teoldgica
tenemos  diferentes especialidades, por
mencionar las principales: biblistas, que son
los expertos en Biblia; tenemos a los tedlogos
dogmaticos y sistematicos, cuya labor
principal es escribir de manera sistematica
acerca de los temas fundamentales de la fe y
la Teologia; y los tedlogos contextuales, que
como intelectuales tienen las aptitudes y la
formacién para analizar, reflexionar y hacer
propuestas que iluminen e incidan dentro de
la sociedad.

5.3 La Teologia e iglesias deben incidir en el
amito politico y publico desde una perspectiva
teoldgica, pero no caer en politica partidaria.

Este aspecto consideramos es
uno de los mas importantes, ya
que debido a Ila falta de
formacion politica muchas
personas en las iglesias vy
escuelas de Teologia no tienen
clara la diferencia entre politica y
politica partidaria. Y, debido a
ese desconocimiento terminan
metiéndose ellos y sus iglesias
en politica partidaria, es decir,
sirviendo a los intereses de los
partidos y clases dominantes, ya
sea del oficialismo o de la
oposicidén, ya sea por ignorancia
o por prebendas politicas. Algo
que se ha visto de manera
concreta en diferentes contextos
incluyendo el actual dentro de la
sociedad salvadorefia, donde
observamos que ciertos lideres
religiosos con peso mediatico
sostienen y defienden el discurso
del oficialismo y otros el de la
oposiciéon. Algo que les ha
generado inconvenientes con la
gente que se congrega en las
iglesias, ya que las personas son
inteligentes, y saben muy bien
cuando un lider religioso actua
como un verdadero profeta, y
cuando lo hace siguiendo
intereses politicos y econémicos
particulares.

Pero la participacién en la esfera
publica y politica, tanto de las
iglesias como de los tedlogos
(as) no debe hacerse siguiendo
intereses personales o]
partidarios. Sino que debe
hacerse desde una perspectiva
teoldgica y del Reino de Dios, es
decir, nuestra participacién en
politica debe estar en funcion de
que haya de un mejor pais,
donde se concretice en nuestra
historia el Shalom o vida plena.
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del que habla la Biblia, es decir, una sociedad
donde haya: seguridad vy justicia, salud
publica de calidad, comida para todos y no
solo para el que tiene capacidad de consumo,
vivienda accesible y segura, y educacién de
calidad para todos (as), y donde haya
mejores relaciones entre los seres humanos, y
de estos con la naturaleza.

Lo antes mencionado debe ser el objetivo de
la participacién politica tanto de las iglesias
como de la Teologia. Claro, para ello las
iglesias y tedlogos (as) debemos aprender a
trabajar en unidad y de manera colegiada,
debemos dejarnos asesorar por diferentes
profesionales, ya que nadie tiene todos los
conocimientos, y solo trabajando en unidad,
las iglesias y tedlogos de los distintos sectores
podremos tener la incidencia deseada dentro
de la sociedad. Ya que como dice un dicho
popular: “una sola golondrina no hace
verano”.

De esta manera hemos podido ver en un
lenguaje ad hoc para las iglesias y estudiantes
de Teologia, que se entiende por politica, su
diferencia con la politica partidaria, la
dimensién politica presente en la Biblia vy
dentro de la Teologia cristiana, y el ethos que
la participacion politica de las iglesias vy
tedlogos (as) debe tener. Esperando con ello,
que este escrito, aparte de aportar al
conocimiento, contribuya a la concientizacién
de aquellos que tienen incidencia en la vida
eclesial y politica del pais.
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La Construccion del Espacio Publico y los
Movimientos Protestantes en EIl Salvador:
Clericalismo y Protestantismo Liberal

Idania Mejia
Licenciada en Teologia

Resumen

Cuando hablamos de los movimientos protestantes evangelicales en Centro
América es casi imposible imaginarlos fuera de la conciencia publica, ya que su
proceso histdrico les ha colocado en fechas claves, dentro de la coyuntura que
transforma los espacios sociales como parte del poder simbdlico de
adquisicidon, caracterizado por las formas violentas, el autoritarismo y la
intolerancia religiosa; convirtiéndose asi en una constante social.

En El Salvador durante las épocas de mayor conflicto; siendo un lugar
simbdlicamente y teoldégicamente privilegiado; el proceso de presencia
evangélica se vuelve un hervidero para las pugnas entre liberales vy
conservadores en la lucha constante del reclamo de espacios e ideales politicos
en la construccién de una sociedad emancipada y laica, en medio del intento
de ejecucidén de las diferentes reformas liberales y protestas campesinas del
siglo XX.

Actualmente El Salvador es uno de los territorios Centroamericanos mas
densamente poblado y en el que confluyen tanto la religion catdlica, como
protestantes en sus diversas expresiones; los cuales se han multiplicado en los
ultimos anos segun las encuestas. Este fendmeno al igual que en sus inicios,
provoca la demanda de mayor cantidad de espacios publicos en los que se
pueda tener injerencia politica y social.

Este articulo intenta ofrecer una mirada del fendmeno pentecostal en la
década de 1970 a 1980, en los ambitos de los movimientos nacidos en el
trabajo pastoral, que derivan en el accionar del terreno politico que construye
la sociedad de la época, en segundo lugar intenta establecer la relacién del
didlogo y las posturas de los movimientos protestantes, en los cambios socio-
politicos y econdmicos que se enfrentan en la crisis del pais; dando lugar al
posicionamiento e irrupcidon de espacios, desde los ambitos eclesiales




protestantes como la nueva alma latinoamericana que hace suya la dimensién
politica de fe.

Palabras Claves: pentecostalismo, clericalismo, protestantismo liberal.
Abstrac

When we talk about the evangelical Protestant movements in Central America,
it is almost impossible to imagine them outside of public consciousness, since
their historical process has placed them on key dates, within the conjuncture
that transforms social spaces as part of the symbolic power of acquisition,
characterized for violent forms, authoritarianism and religious intolerance;
thus becoming a social constant.

In El Salvador during times of greatest conflict; being a symbolically and
theologically privileged place; the process of evangelical presence becomes a
hotbed for the struggles between liberals and conservatives in the constant
struggle to claim political spaces and ideals in the construction of an
emancipated and secular society, in the midst of the attempt to execute the
different liberal reforms and protests peasants of the 20th century.

Currently El Salvador is one of the most densely populated Central American
territories and in which both the Catholic religion and Protestants come
together in their various expressions; which have multiplied in recent years
according to surveys. This phenomenon, as in its beginnings, causes the
demand for a greater number of public spaces in which political and social
interference can take place.

This article tries to offer a look at the Pentecostal phenomenon in the decade
from 1970 to 1980, in the fields of movements born in pastoral work, which
derive in the actions of the political terrain that the society of the time builds,
secondly it tries to establish the relationship of the dialogue and the positions
of the Protestant movements, in the socio-political and economic changes that
are faced in the country's crisis; giving rise to the positioning and irruption of
spaces, from the Protestant ecclesial spheres as the new Latin American soul
that endorses the political dimension of faith.

Keywords: Pentecostalism, clericalism, liberal Protestantism.




Introduccion

El Salvador es un territorio en el cual la
presencia evangélica ha tenido diferentes
procesos evolutivos, hasta posicionarse en la
conciencia publica y politica del espacio
social; legitimando desde el poder simbdlico
de adquisicién del espacio publico en el que
juegan la coyuntura y el clericalismo. El
proceso de secularizacion en El Salvador
inicia con las reformas liberales de finales del
siglo XIX, la ideologia y posicidon que influye
en sus actores a la que Illamaremos
dimensién politica de la fe y por supuesto el
desarrollo de una teologia protestante frente
a un proceso de secularizacién de la
sociedad salvadorefa.

La sociologia de la religiéon pone de relieve la
necesidad de comprender las relaciones de
poder dentro de esa dimensién politica de la
fe, que determina la constante social del
pentecostalismo mas alld del fanatismo
religioso, evolucionando a lo que Pierre
Bastian llamaria las “societes pensee” o las
“sociedades de ideas” para referirse a las
minorias disidentes a las que pertenecieron,
grupos como masones, liberales y
sociedades protestantes; (Bastian, 1990) vy
que daran paso a los movimientos nacidos
en el trabajo pastoral de los movimientos
protestantes de la época.

Al hablar de protestantismo y su influencia
en la construccién del espacio publico en el
territorio salvadorefio es necesario
establecer la diferencia entre la historia de
las instituciones protestantes y la historia de
las ideas protestantes en América Latina; ya
que las ideas y el pensamiento protestante,
llegaron antes que las instituciones como lo
menciona Carlos Mondragén en su libro
“Leudar la Masa” (Mondragdn, 2005). Estos
primeros grupos no son tan conservadores
sino mas bien de corte liberal. Los

politicos  de

posicionamientos
gobiernos de corte liberal,
ayudarian a la difusion del
protestantismo, asi la ética
protestante y el espiritu del

capitalismo premiaran la
construccion del espacio publico
desde los posicionamientos
politicos que irian de la mano en
el proceso de secularizacién.

Esta nueva version de cristianismo
que experimenta El Salvador,
usaria el poder simbdlico del
vientre evangelical para presentar
esta dimension politica de la fe, no
centrada en el magisterio vy
tradiciones sino en el secularismo
en su maxima expresioén. En cada
momento de la historia, la practica
religiosa ha sido una clave de
lectura para la identidad cultural
que propicia las construcciones
sociales identitarias de cada
nacion.

Los movimientos protestantes vy
evangelicales aprovecharon la
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coyuntura de la época y se apoderan del
espacio social, en que se constituye la nueva
realidad secular y que determina la realidad
politica de la época en un gobierno apenas
naciente.

Las primeras organizaciones de tipo
protestante en visitar el pais, sentaran la base
del posicionamiento y toma del espacio
publico; desde los primeros sintomas de la
secularizacion del ambiente salvadorefio, a
partir del pensamiento critico presentado en
la figura del Colportor y la Misidon
Centroamericana, quienes no solo daban a
conocer la disciplina protestante sino también
una fe diferente, centrada en la constante
participacion del proceso social como parte del
espacio publico. Algunos sectores mediaticos
los estigmatizara descalificandolos y
minimizandolos a populismos, contrario; las
sociedades de ideas y liberales les reciben y
recomiendan como purisima luz. Es natural
que con el perfil del protestantismo, liberales
e interesados por la secularizacién
salvadorefia sintieran mas empatia por ellos
que por aquellos grupos que habian tenido el
status sembrado desde la colonia.

Al  construir este espacio publico, el

protestantismo y los movimientos
protestantes permiten a la sociedad
salvadorefna acceder desde diferentes

narrativas; a la libertad de culto, asociacion, a
una de las primeras formas de educacion
popular y de fondo a la superaciéon; de todavia
una época colonial y de esclavitud. Este sentir
derivaria en la existencia de una sociedad
mas abierta, donde la relacibn entre
gobernantes y gobernados, que, entendida
todavia desde el sentido del servicio, va de la
mano de la democracia legitima; con la que
se propicia la participacién politica desde la
conciencia propia de ciudadania, como diria el
padre Ellacuria haciéndose cargo y consciente
de la historia.

Un aspecto que debemos destacar es el hecho

de que los pioneros del
protestantismo le dieron a la
sociedad salvadorena la biblia,
tanto de las zonas rurales como
de la capital. Dandoles acceso al
poder simbdlico de adquisicién
de la “palabra” que ademas de la
interpretacién popular de la
biblia; encierra la enorme
posibilidad de estudiarla y que,
desde las lecturas populares, la
sociedad salvadorefa de finales
del siglo XIX y principios del XX
conociera sin intermediarios las
jerarquias eclesiasticas, las
ensefanzas que desde la
tradicion judia y cristiana tiene
un aporte para la vida de la
gente y la sociedad. Sin olvidar
el hecho de que también fuera
utilizada como método de
educacién debido al meétodo
lancasteriano que influenciaba a
los protestantes de la época el
cual ensenaba a leer a través de
la biblia. Este campo y trabajo
pastoral del protestantismo iria
de la mano de las ideas liberales
con las que se pretendia
descentralizar el poder
eclesiastico y monopolizador de
la iglesia catdlica en nuestro
pais.

Pastor Pedro Bonito y su esposa

De las misiones de fe al neopentecostalismo es un
libro de referencia en el tema de la llegada de los
primeros misioneros protestantes a El Salvador
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De esta forma el protestantismo junto a otras
sociedades de ideas, se convirtié en un aliado
a la difusién de la secularizacién de la
sociedad salvadorefia. El objetivo en comun
era la libertad del individuo en torno a la
iglesia y el estado, ademas de la ensefanza
de un cristianismo mas centrado en la biblia y
no tanto en los magisterios y tradiciones, un
cristianismo de caracter cristocéntrico.

El siglo XX El Salvador fue una época muy
convulsionada a nivel politico, social vy
eclesial. los conflictos y violencia se dejaron
ver en su maximo esplendor y la integracién
de las ideas de corte socialista en el pais,
sacudird las conciencias de los sectores con
mas influencia en la vida social salvadoreia,
como consecuencia directa la sociedad en sus
diferentes espacios se vera dividida ya no
entre conservadores y liberales sino mas
entre la conciencia politico/social de ser
izquierda y derecha.

Ante esta nueva forma de posicionamiento de
ser y sentirse ciudadano, la sociedad del siglo
XX ve dividido el siglo en dos partes y
acontecimientos que marcarian la memoria y
el sentirse salvadorefio desde el espacio
territorial. ElI primero es la masacre de 1932
acontecimiento que también tendria lugar
para los cristianos protestantes, como Ilo
menciona el profesor Mixco en su libro “De las
Misiones de Fe al Neopentecostalismo” (Mixco,
2013) y el nacimiento de los gobiernos
militares y en la segunda mitad del siglo la
guerra civil que aun hoy dia ha dejado
secuelas en la memoria vy sociedad
salvadorena, no podemos olvidar que en este
contexto surgiran también figuras eclesiales,
del pensamiento académico y praxis
cristiana, que jugaran un lugar protagdnico
como Monseior Romero entre otros.

Las formas de agrupacién y luchas de este
tiempo se caracterizan por la ideologia del
pensamiento social cristiano en el que
destacan los temas sobre la dighidad humana,

el bien comun, la vida digna en
sociedad vy la justicia como
virtud reguladora del orden
social y por supuesto la
educacion como base del
desarrollo. Estos seran los temas
que propondran figuras
relevantes de la época como
Monsefior Luis Chavez y
Gonzalez (Stibbs, 1986), Antonio
NuUfez, Francisco Arbizd entre
otros.

Las relaciones sociales, de
iglesia y de poder comienzan a
sentirse en una sola vertiente,
adoptan un rostro concreto que
bajo la figura de iglesia popular
intenta construir una nueva
iglesia jerarquica que pondra de
manifiesto el caracter vertical de
las relaciones sociales, no solo
como la expresién de orden
social sino también como el
nacimiento de caudillismos,
como forma manifiesta del
rechazo de los actores que
entienden que este nuevo
ejercicio del poder, se manifiesta
también en las estructuras
locales, comunitarias entre
otras.

LEUDAR LA MASA

CARLOS MONDRAGON

Libro del historiador mexicano y profesor de la UNAM
Carlos Mondragon

Faro Teoldgico

Universidad Luterana Salvadorena

23



Aqui podemos decir que las estructuras de
iglesia popular salvadorefias, pasan por al
menos tres etapas desde las cuales hacen de
su reflexion, la modalidad narrativa de la
dimensidén politica de la fe, que se centra en la
conciencia y memoria historica del
pensamiento social cristiano.

La primera de ellas rescata la funcién social
del evangelio desde la critica histérica en
paralelo con la coyuntura social que se vive,
la segunda es la perspectiva de Ilos
testimonios de las victimas que desde la
perspectiva de la obra del padre Vicente
Chopin, citando a Ignacio de Antioquia; “el
martirio es un didlogo constante con la
comunidad de creyentes en Ila que la
dimension universal de la iglesia, se hace
realidad y experiencia concreta no en la idea y
concepto de comunidad, sino en |las
experiencia comunitarias como tales”.
(Chopin, 2018, 99) y la tercera y ultima etapa
es en la que los relatos de estos martires que
ha habido desde la época de los setenta, se
convierten en referentes de la soteriologia
salvadorefa.

La vision de estas etapas, aunque pareciera
mas de la escuela de pensamiento de la UCA
y la TL, serd parte de la constante social del
pensamiento protestante que también tiene
dentro de sus filas, martires protestantes que
trabajan articuladamente muy de la mano con
las CEBs.

El contexto y desarrollo del protestantismo en
El Salvador requiere un esfuerzo por ver, no
solo la construccion apologética dada a la
sociedad, sino también el desarrollo de
practicas democraticas que ayudaron a crear
lo que hoy conocemos como sociedad civil.
Desde la época independentista existe una
constante lucha de poder por los sectores
Estado e Iglesia, esto explicaria las tensiones
y conflictos entre ellos y porque no decirlo, las
posibles conciliaciones o alianzas cuando la
realidad asi lo requiere.

El protestantismo ha crecido
exponencialmente en la
actualidad, pudiéramos decir
hoy, que es una de las corrientes
religiosas con mayor crecimiento
en El Salvador, pero en épocas
de pugna era normal leer en
medios de comunicacién como el
periédico El Catolico,
publicaciones de manera
intermitente que se referian al
protestantismo como una
realidad distante y decadente.

El editorial de este semanario el
dia domingo 25 de enero de
1891, titulado “La Muerte del
Protestantismo”, declaraba: “el
protestantismo ha entrado en un
estado de descomposicion que
predice y asegura su proxima y
definitiva muerte, desaparezcan
también cuanto antes el
racionalismo 'y la impiedad,
nacidos de aquella abominable
secta”. (Mixco, 2010, pag 620).

Lo cierto es que el
pentecostalismo, tiene su
crecimiento no solo gracias a la

financiaciéon extranjera de
Estados Unidos, sino también a
la enorme capacidad para
realizar labor social durante las
épocas de mayor conflicto en El
Salvador, posicionandolos en la
idea principal bajo la cual hacer
ciudadania, bajo esta premisa
se vuelve famosa la frase de
Samuel Escobar "La Teologia de
la Liberacion opto por los pobres
de América Latina, pero los
pobres de América Latina
optaron por las iglesias
pentecostales” (Mejia & Flores,
2017, pag. 178).
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Es importante hacer la diferencia del impacto
y sistematizacién de la praxis social cristiana
que fue recibido por la mayoria populares, la
ruta de expansion del movimiento
pentecostal, se caracteriza por un
pentecostalismo autdctono y que discierne los
males de su sociedad desde la figura del
espiritu. Visto desde la figura de Ila
antropologia social y el modelo de Lewis bien
pudiéramos hablar del pentecostalismo como
fendmeno cultural, en el cual los males son
causados por el mismo entorno social. Por
ende, seran subsanados, sanando primero el
entorno.

Por supuesto que aqui juega un papel
importante la interpretacion que pueda
hacerse desde la perspectiva de la moral
correspondiente, a la forma significativa de
las dolencias sociales, es decir si se convierte
la moral legitimadora del statu quo, si se
legitima al orden social vigente y, en el
contexto salvadorefo, si acepta la opresidon y
sometimiento por los sectores dominantes de
la época. entonces los movimientos
pentecostales representan la resiliencia al no
sometimiento de estos sectores opresores.

Esto explicaria parte del crecimiento
exponencial de los pentecostales en El
Salvador, es normal que, en diversas
sociedades, se creen grupos solidarios que
practiquen ritos terapéuticos para la sanacion.
El movimiento protestante y pentecostal con
énfasis en la sanacién, la salvacién y la
escatologia; en medio de una sociedad
convulsionada por los conflictos sociales y
politicos de la época. tiene las caracteristicas
ideales para el crecimiento de los grupos.
Estos movimientos pueden ser socialmente
tolerados, sin embargo, en ciertas
circunstancias aunadas al conflicto social,
pueden convertirse en matrices de
movimientos populares de renovacion
religiosa, politica y social.

Lo publico y politico
del protestantismo
salvadoreno.

En el marco de la crisis politica y
econémica de los afos 70 y 80
en el pais, otorgd a los
movimientos protestantes
reconocimiento juridico y
visibilidad, a esto se sumaria la
desigualdad social y politica que
provocaria al enfrentamiento de
los movimientos campesinos con
la oligarquia. Este escenario
perfilaria una época convulsa en
la que ganaria espacio lo publico
del protestantismo.

Desde esta fecha el incremento
fue notable en toda américa
lantina, mucho mas en los paises
Centroamericanos con las
caracteristicas de los conflictos
sociales existentes, llegando a
posicionarse entre las minorias
de América. Al respecto de este
notable crecimiento, el Tedlogo
Nicoldas Panotto se refiere de la
siguiente forma:

Este crecimiento vino de la mano
de la capacidad de varias de
estas expresiones de adentrarse
a y trabajar en espacios
populares, y obtener un rol que
ni el Estado ni la iglesia catdlica
pudieron conseguir, ademas de
responder, desde su cosmovision
y practicas particulares, a varias
demandas, hibridaciones y
sincretismos presentes en los
heterogéneos espacios populares
de la regién, sea en términos
socio culturales como
propiamente religiosos.
(Panotto, 2019, pag 22).
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En lo publico y politico del protestantismo
salvadorefio encontramos a la iglesia
protestante siendo actor religioso y social en
los proyectos de hacer *memoria colectiva” o
“rememorar la historia” como dice Metz, en su
escrito de Memoria Pasiones, es decir, en la
dindmica de la dimensién politica de la fe
desde el campo social, el protestantismo
otorga la oportunidad; desde el trabajo
pastoral, de acompafar a los movimientos
sociales y de lucha por la igualdad ante el
conflicto.

El fendmeno social de conflicto que es un
fendmeno “publico”, dio paso a que las
iglesias pasan de ser agentes periféricos, a
ser actores de notabilidad social, con gran
influencia econdmica y pastoral.

Esta visibilidad del fendmeno publico
establece la relacién directa entre la practica
de la regidn y el ejercicio de la politica, como
una nueva forma de “derecha cristiana”,
acontecimientos como las elecciones
presidenciales de Reagan de 1981
fortalecieron el poder de la derecha religiosa
de Estados Unidos. Se consideré una
respuesta a los cambios que introdujo Ila
iglesia catdlica desde el concilio vaticano II
(1962- 1965) y la conferencia episcopal de
Medellin (1968), en los que se especifica:
“ambos documentos recomendaron la
penetracién de sectas fundamentalistas en
América Latina, para contrarrestar la teologia
de la liberacién” (Lopez, 1993, pag 139).

El sentido publico y apropiacidon del espacio de
lo religioso desde las declaraciones vy
documentos de la época de los 70 y 80,
permite la construccion de acciones
alternativas con respecto a lo publico de las
religiones, aqui destacan documentos que
ponen de manifiesto la dimensién politica de
la Fe, que desde su lado mas practico
aborrece la violencia y la injusticia que sufren
los pueblos de Centroamérica y El Salvador.

La violencia constituye uno de
los problemas mas graves que
se plantean en América Latina.
No se puede abandonar a los
impulsos de la emocion y de la
pasion una decision de la que
depende todo el porvenir de los
paises del continente.
Faltariamos a un grave deber
pastoral si no recordamos a la
conciencia, en este dramatico
dilema, los criterios que derivan
de la doctrina cristiana y del
amor evangélico. Nadie se
sorprendera si reafirmamos con
fuerza nuestra fe en la
fecundidad de la paz. Ese es
nuestro ideal cristiano. ‘“la
violencia no es cristiana ni
evangélica” (Los Textos De
Medellin, 1977, pag 37)

La diversidad de declaraciones
permite que exista inversién del
exterior para financiar las
represiones en contra del pueblo
salvadoreiio y que ademas se
satanicen los movimientos a
través de diversas publicaciones
en periddicos y demas medios.
Algunos pastores protestantes
intentan ubicarse mas alld de la
politica, manifestando desde sus
sermones que la situacién social
es parte de la guerra espiritual.
Por ejemplo, en un sermén el
pastor pentecostal Mottesi
declaré6 “el destino de EI
Salvador no estd en manos de
las guerrillas, esta en las manos
de la iglesia de Jesucristo”
(Cedoh, 1989, p. 6).

Las diversas congregaciones
protestantes de ElI Salvador
tomaron un papel social, desde
la postura publica hacia la
defensa de los derechos, desde
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la perspectiva de lo que Nicolds Panotto Ilama
un su libro: Fe que se hace publica,
“ecumenismo de ofensiva” (Panotto, 2019,
pag 22) referido esta vez a la tendencia social
y medidtica de las expresiones religiosas en
comunidad y a favor del trabajo en conjunto
para la creacién de imaginarios sociales que
apalearon la violencia e intolerancia religiosa.
Es necesario destacar el papel de
congregaciones como la Iglesia Bautista, que
asumira tareas sociales, humanitarias vy
pedagdgicas” con su primera sede en Santa
Ana y posteriormente en todo el pais y de las
cuales se fundaria diversidad de instituciones
educativas y medios escritos como el Heraldo,
en el cual se tocaban temas de sociales como
la democracia, la libertad y la justicia social.
(Vanegas & Bonilla, 2009)

Por otro lado, la iglesia Luterana Salvadorefa
establece bases de trabajo en las zonas
orientales del pais y desde que surge el
conflicto armado se posiciona por la poblacién
mas vulnerable de las zonas conflictivas, es
decir la poblacién pobre. Ante esta postura de
las iglesias histdéricas protestantes de El
Salvador, se avecina la renovaciéon de
contenidos teoldégicos mas en la linea de la
denuncia, la defensa de los derechos
humanos y la teologia de la liberacion. El
trabajo pastoral de Ila Iglesia Luterana
Salvadorena y la Iglesia Bautista Emanuel se
posiciona al servicio de la conciencia critica y
comprometida con la asistencia social vy
creacion de espacios como “Fe y Esperanza”
para desplazados de guerra, en colaboracién
con la Cruz verde.

Esta posicion coyuntural de la accién social
eclesial y dimensién sociopolitica de la iglesia,
desatd persecucidon a sus feligreses por parte
de los sectores militares, parte del testimonio
de persecucién; es la “cruz subversiva” que se
conserva en la catedral Iluterana “La
Resurreccion”. Desde el afo de 1983 se
integra el espacio ecuménico de DIACONIA
integrado por iglesias cristianas y
organizaciones sociales. En este contexto de

posicionamiento socio-politico
uno de los proyectos fue la
Universidad Luterana
Salvadorefia donde naceria la
licenciatura en Teologia con un
enfoque pastoral y hermenéutico
critico a la realidad salvadorefa.

Es esta dimensiéon publica en el
quehacer de las iglesias, es lo
que da paso a que sean
desafiadas desde lo politico,
viendo restringido el ejercicio
democratico de la libertad
religiosa y violentando asi el
estado laico salvadorefio.

El ser de la iglesia es
intrinsecamente  publico.  Su
liturgia, su organizacion interna,
sus discursos teoldgicos, sus
proyectos sociales, tienen
directa influencia en la
construccion de cosmovisiones
sociales y  politicas, como
también en la movilizacion de
grupos y personas de toda
comunidad. (Panotto, 2019, p
49).

A su vez los documentos como
Medellin, resaltan la idea del
laicismo desde la estructura del
movimiento tanto teoldgico
como pastoral; en el marco de
las solidaridades humanas, como

Iglesias Pentecostales
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trama de acontecimientos y hechos
significativos, en una palabra, como historia.
implica pues, que este compromiso debe estar
marcado por las circunstancias de su
momento histérico y debe estar marcado por
un signo de liberaciéon, de humanizacién vy
desarrollo. Esta propuesta de realidad
temporal en el marco del quehacer social,
permea e ser de los movimientos
protestantes tanto histéricos como
pentecostales que se mueven en consonancia
del sentir civil.

Libertad religiosa y el
liberalismo del
protestantismo liberal actual

La constitucién de la Republica de El Salvador
del afo 1984 establece la libertad de culto y
que abonard al crecimiento de los
movimientos pentecostales en El Salvador en
las Ultimas décadas, tal como lo revela una
encuesta realizada en el 2009 por el IUDOP,
en donde, para conocer la importancia de la
religion para los salvadorefos se consulté a
los participantes; el sexo, el departamento y
municipio, el nivel de estudio, la distribucion
de religibn en base al sexo de los
encuestados, los partidos politicos de
preferencia, entre otros.

De los datos mas interesantes revelados en
dicha encuesta, y en lineamiento con la figura
histérica de los protestantes y sus
posicionamientos socio-politicos; encontramos
la distribucion de la poblacién encuestada
segun partido de preferencia, en donde el
45.2% no se identifica con ningun partido
politico actual, el 39.8% con partidos de
izquierda y solo el 11.3% con partidos de
derecha. (Iudop, 2009, p 11). La encuesta
también reveld6 que el 50.4% de los
encuestados revelaron ser catdlicos mientras
que el 38.2% decia ser evangélico. En estos
porcentajes la poblacién salvadorefa

evangélica se habia mas que
duplicado en sélo 20 afos,
creciendo del 16.4% al 38.2%
del total de la poblacién. (Mixco,
2020, p 213)

La encuesta reveld que cuatro
iglesias evangélicas concentran
cerca de la mitad de todos sus
afiliados, estas son: las
Asambleas de Dios (21.3%), la
Iglesia Bautista Amigos de Israel
o Iglesia del Hno. Toby (11.5%);
la Iglesia Elim (9.0%) y Ila
Iglesia de Dios (7.0%). Es
importante mencionar que, a
diferencia de encuestas
anteriores, los resultados no
revelan que la pertenencia a una
religion esté directamente
relacionada con el nivel
socioecondmico de las personas.
(IUDOP, 2009).

Esta encuesta dejé de manifiesto
que la religion sigue siendo un
eje central en la cosmovision de
las y los salvadorefios, desde la
cual se entiende la libertad
religiosa y el sentir socio-politico
de los movimientos eclesiales. la
sociedad salvadorefia vy la
religiosidad pentecostal como
menciona el profesor Mixco en la

obra “Empoderados en el
Espiritu”. Esta constituida
mediante rupturas y

continuidades con catolicismo vy
el mismo protestantismo. El
pentecostalismo trae de nuevo
con sigo una experiencia
liberadora, desde la que esta en
constante sanacion del mundo y
el entorno social, de |las
dolencias sociales de las que
hablamos anteriormente y que
como parte del reencuentro
teoldgico con la vida y el espiritu
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reconcilian ese espacio de accién social. Este
a su vez se refleja en el empoderamiento
pentecostal que influencia en la sociedad de
forma directa desde la laicidad. El matiz es
precisamente, la practica extensa de la
cultura evangélica cimentada en la praxis
social cristiana de la época de los 70 y 80. En
este deberian fomentarse formas de libertad
politica y democratica. El protestantismo
liberal deberia ser el garante de progreso,
cultura, libertad y democracia.

El proyecto liberador del protestantismo
liberal, debia ser la transformacién de sus
espacios, de las dolencias sociales bajo las
cuales debe estar intrinseca la laicidad. Este
tipo de cristianismo responde a un contexto
histérico critico y coyuntural, en donde
practicamente se agota un modelo y surge
otro alternativo. José Miguez Bonino nos dira:

En un momento en que América Latina
emergio lentamente de su historia colonial y
buscaba la integracion al mundo moderno, el
protestantismo significé un llamado al cambio,
a la transformacion, centrado en la esfera
religiosa, pero que repercute en la totalidad
de la vida y de la sociedad. (Bonino et al.,
1983, p 168).

El protestantismo se posiciona de forma que,
pueda territorializar la existencia reafirmando
su localidad, es decir de forma que pueda
ejercer el sentimiento comunitario, que
expresa el profundo deseo de crear nuevas
practicas que solventen las realidades en las
que vive y con las problematicas que convive.

En el sector rural emerge como una
comunidad moral que rompe con el
catolicismo, centrada en el Espiritu Santo
como una nueva forma de autoridad,
conducidos por iniciativa de personas con
capacidad de organizarse en medio de
abrumadoras condiciones sociales. Su sostén
y crecimiento se deben a que sus estructuras
estan arraigadas en las bases, con gran
potencial de movilizaciéon social. (Mixco, 2020,

p 228)

El protestantismo aunque
intenta responder al contexto
historico y sus diversas
problematicas, se encuentra

también permeado por el modelo
liberal econdmico que trae
implicita formas excluyentes que
ocasionan pobres vy opresiéon a
quien padece la realidad,
realidad que no permite Ia
realizacion de libertad plena en
una sociedad todavia no
emancipada, la falta de libertad
y autonomia para subsanar las
dolencias sociales, aumenta las
formas de marginalidad para la
sociedad sobre todo grupos vya
vulnerables por su condiciéon vy
status quo.

Podemos entonces partir del
liberalismo del protestantismo,
hacia la novedad de la
independencia y emancipacion
no solo de la memoria vy
conciencia sino también de Ia
libertad. las premisas del
liberalismo protestante serdn
desde dos vertientes:

La primera, la naturaleza
competitiva y egoista, las
relaciones desiguales en la lucha
de poder econdmico, social,
religioso y de territorialidad.

La segunda es la propiedad
privada como condicién, marco o
institucion para que se dé la
libertad del individuo, pero en
este caso en sentido de libertad.
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No puede hablarse de libertad sin propiedad,
posesidon o acceso a los bienes, esta libertad y
reconocimiento simbdlico del ser social, debe
tener un reconocimiento politico que brinde la
emancipacion total. propone entonces la
secularidad como campo principal de luchas,
desde el cual ponemos en linea con el
pensamiento de Moltmann, tener implicacion
total en la historia. Ante este protestantismo
de la liberacion en América équé queda
entonces de la transformacion social? El
concepto lleva también la toma de conciencia
y responsabilidad individual, ya que tampoco
puede haber libertad sin responsabilidad. El
entenderse como individuo y ser humano en
una sociedad comun, regula mi entorno en
relacién a mis derechos y deberes, pero en
consonancia con los demas individuos; implica
el abandono del paternalismo social para
hacerse socialmente consciente de mi yo
profundo. Esto es también la posibilidad para
los movimientos protestantes, la elaboraciéon
de una teologia propia que sea profética y
critica de la realidad de opresidon y muerte.

La memoria y la historia son, en sus
consecuencias dos situaciones con
caracteristicas socio-politicas, la historia se
presenta como una narracién universalizante,
evidente, como la posibilidad manifiesta de
territorializar o enraizarse; como diria Daniel
Izuzquiza. Las acciones de la memoria por su
parte, recuperan abiertamente el lugar del
enunciado; las victimas y el testimonio como
documento valido para la reconstruccién del
pasado. Aqui cabe el principio de misericordia
desde la perspectiva de Jon Sobrino siendo
esta la accién o mas exactamente la reaccién
ante el sufrimiento ajeno e interiorizado en el
otro, el sufrimiento es individual o colectivo, y
tiene la intencién de volverse liberador.

Solo en 2010, hubo mas de 150 nuevas
solicitudes de registro de Iglesias
pentecostales y la Procuraduria para la
Defensa de los Derechos Humanos informad
que, debido al exitoso trabajo de Ilos
pentecostales en barrios y colonias

controlados por las maras, los
indices de violencia y
delincuencia se habian reducido
altamente. Fue asi como
presidentes, alcaldes y
diputados, en diferentes
campafas politicas, usaron un
discurso altamente religioso para
buscar el respaldo de dichas
organizaciones. Uno de los
mejores casos fue el de Nayib
Bukele, quien en 2019 asumio la
presidencia de la Republica.
(Espino, 2022, p 17)

Lo cierto es que vivimos en una
sociedad caracterizada por las
“marginalidades multiples” en el
que juegan un papel importante
el arraigo y la bulsqueda
inalcanzable de territorializar la
identidad, la evolucion del
protestantismo en el territorio
salvadoreno, se constituye por
un fuerte ejercicio de la memoria
y la historia en la que la
dimensién politica de la Fe, se ve
reflejada no desde el mito o la
utopia, sino  desde praxis
cristiana que permite el
encuentro en los otros; las
victimas. En la realidad
salvadorefia son muchos los
conflictos sociales que revelan la
necesidad intrinseca de accién
directa; las pandillas, los
femicidios, la violencia en
general, la intolerancia religiosa,
la violacion de derechos
humanos entre otros. El
establecimiento de un régimen
de excepcidn post pandémico,
que nos mantiene en estado de
alerta ante el caos social
individual vy colectivo, que
caracteriza nuestras narrativas
cotidianas y que se ha instalado
como la constante social en el
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detrimento de las construcciones de
comunidades libres de ejercer el principio
misericordia como nos lo plantea Jon Sobrino
al y con el otro. Somos pues una sociedad en
la que vale mas el perdén y olvido que la
instauraciéon de la verdadera reconciliacion.

A manera de conclusiéon, podemos decir que
las iglesias protestantes son una alternativa a
volver a la comunidad en el que se configura
la todo lo que en ella somos: como su saber,
su esperar, su actuar, su sentir y su celebrar
que le impulsa al amor praxico que encuentra
arraigo en la expresion del otro como
extension de humanidad nuestra.

El protestantismo posee ensimismado Ila

resiliencia ante el codigo moral,
deshumanizador que provocan las
marginaciones multiples y causa la

indiferencia social, estad resiliencia es vista
como la dimensién politica de la fe desde la
cual pueden tratarse las dolencias sociales a
partir del despertar de la conciencia y praxis
socio-politica.

Los protestantismos, si es que podemos
hablar de la multiplicidad de los movimientos;
reintroducen la experiencia de lo sagrado a la
vida de creyente, haciéndole experimentar
una nueva forma de encantamiento del
mundo en el que convive, esto desde la
experiencia imperativa y categoérica del “deber
de la memoria”.

"Mas bien hay que pensar la creencia del cielo
como una critica a la tierra,

qgue no solo es una protesta simbdlica,

sino que también es otra forma de protesta
politica”.

Miguel Mancilla,

La Buena Muerte...

Referencias

Bastian, P. (Ed.). (1990). Protestantes,
liberales y francmasones. sociedades de ideas

y modernidad en América Latina.
Fondo de Cultura Econdmica.

Bonino, J., Alvarez, C., & Craing,
R. (1983). Protestantismo vy
liberalismo en América Latina.
Anuario de Estudios
Centroamericanos, 9, 167-169.

Chopin, V. (2018). Teologia del
Martirio Cristiano, Implicaciones
socio eclesiales (2nd ed.). Funda
Cultura Amalia Chopin.

Espino, R. (2022).
APROXIMACION HISTORICA AL
MOVIMIENTO PENTECOSTAL EN
LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO
XX: UNA PERSPECTIVA
COMPARADA EN HONDURAS,
lam EL SALVADOR Y
NICARAGUA. Protesta y Carisma,
2(4), 1-30.
https://drive.google.com/drive/u
/0/folders/1QiCcRTkIfQjUfeCAkfd
OH8VSWgvSdgAw.

IUDOP. (2009). La religiéon de los
salvadorefios (Issue 4) [Boletin
de prensa Ano XXIV, No. 4]. El
Salvador.

http://www2.uca.edu.sv/publica/
iudop/Web/2009/boletinrel 2009

Iudop. (2009, junio). Encuesta
sobre la religion para las y los
salvadorefios [CONSULTA DE
OPINION PUBLICA DE JUNIO DE
2009]. Instituto Universitario de
Opinion Publica Universidad
Centroamericana “José Simeodn
Canhas” San Salvador, El
Salvador. Retrieved junio, 2009,
from
https://drive.google.com/drive/u
/4/folders/1QiCcRTkIfQjUfeCAkfd
O0H8VSWgvSdgAw

Faro Teoldgico

Universidad Luterana Salvadorena

31



Jahnel, C. (2007). La Iglesia Luterana de El Vanegas, C., &; Bonilla, B.

Salvador (1st ed.). Unidad de (2009). La mujer en la identidad

Comunicaciones del Sinodo Luterano de las iglesias historicas

Salvadoreno. protestantes de El Salvador (1st
ed.). ULS.

Lopez, R. (1993). Lopez, M Historia y mision
del protestantismo hondurefo. San José
[Costa Rica]: Oficina Regional para América
Latina y el Caribe de Visién Mundial
Internacional.

Los Textos de Medellin (Vicaria de pastoral,
Arquidiécesis de San Salvador,

Compiler; 1st ed., Vol. 1). (1977). Vicaria de
San Salvador.

Mejia, I., &; Flores, O. (2017). La Teologia en
El Salvador, expresiones estado actual
y nuevos retos (1st ed.). ULS editores.

Mixco, L. (2010). Aliados y Enemigos.
Misiones Protestantes, acogida liberal y
reaccién catdlica en El Salvador (1860-1899).
Realidad, 126(126), 613-645.

Mixco, L. (2013). De las Misiones de fé al
Neopentecostalismo: génesis y evolucion

del protestantismo salvadorefio, desde el siglo
XIX hasta el presente (1st ed.). DPI.
9,7899923976e+012.

Mixco, L. (2020). Empoderados en el Espiritu:
una aproximacion al pentecostalismo

en El Salvador moderno. In Sociologia del
pentecostalismo en América Latina (p. 98).
RIL editores.

Mondragén, C. (2005). Leudar la Masa: el
pensamiento social de los protestantes en
América Latina. Kairos.

Panotto, N. (2019). Fe que se hace publica
(1st ed., Vol. 1). JuanUno1l.

Stibbs, C. (1986). Sobre el Magisterio de
Monsefior Luis Chavez y Gonzalez (1st ed.).
Imprenta y offset Ricaldone.

32

Faro Teoldgico
Universidad Luterana Salvadorefa



- -

Religion y corporeidad: una lectura poética
feminista

Brenda Garcia
Maestra en Teologia Latinoamericana y en Literatura Centroamericana

“"El Lenguaje poético cambia nuestro modo de habitar el mundo.
De la poesia recibimos un nuevo modo de estar en el mundo, de orientarnos
en este mundo”
(Paul Ricoeur)

Resumen

El presente escrito pretende contrarrestar los paradigmas religiosos de la
corporeidad femenina, que tradicionalmente ha sido secuestrada bajo modelos
patriarcales autoritarios y conservadores. Para ello se analizardn tres
muestras, de dos poetas irreverentes, innovadoras y sugerentes; concluyendo
con una muestra de mi autoria. El anadlisis se hara desde una lectura que
busca, por un lado, el reconocimiento de la identidad poética feminista; y por
otro, vindicar la corporeidad femenina en los paradigmas religiosos. Las
muestras son: “Palabra de Diosa”, de la galardonada poeta salvadorefa,
Carmen Gonzales Huguet; “Es inutil el bautismo para el cuerpo” de la
emblematica poeta brasilefia, Adelia Prado; y finalmente “El verbo hecho
mujer” de mi autoria.

Palabras clave: religion, corporeidad femenina, lectura poética, paradigmas
religiosos, modelos patriarcales, subalternizacion, vindicacion e identidad
poética, Adelia Prado, Carmen Gonzales Huguet, palabra de Diosa, es inutil el
bautismo para el cuerpo y el verbo hecho mujer.




Introduccion

La corporeidad femenina tradicionalmente ha
sido secuestrada bajo modelos religiosos
patriarcales, autoritarios y conservadores,
que han dictaminado el valor, la simbologia y
la identidad femenina. Estos modelos de
comprension han sido desde hace muchos
siglos amparados en construcciones vy
sentencias religiosas, vaciadas de todo
sentido de igualdad, equidad y justicia. Por
tanto, se ha marcado una relacion
dicotdmica entre la corporeidad femenina y
la masculina; arrojando a la primera, a todo
lo relacionado con la maldad, el erotismo, lo
impuro, la sub alternizacion, lo profano y la
segunda, al poder, la fuerza, la razén y lo
sagrado. Lo cual ha reducido y porque no
decirlo desechado todo lo que tenga que ver
con la corporeidad femenina y su valoraciéon
en el entorno social, desde paradigmas
simbdlicos asentados socialmente que
repercuten en el ser y actuar de las
personas. (Araya Umafa, 2014, p. 292).

Asi pues, se puede considerar la religion
como un marco histérico, pues en ella se
erigen dos grandes ejes de condicionamiento
social. El primero de ellos la religion(s)
misma que abarca los aspectos teoldgicos y
morales, redimensionando el origen de la
vida y de las relaciones entre los seres. El
segundo, es el conocimiento que establece
las funciones sociales. En esa linea, la
religion ha establecido caracteristicas vy
sentencias a la corporeidad femenina.
Contraponiendo de manera voluntaria e
indiscriminada lo masculino sobre o
femenino en un orden jerarquico cuyo
componente central es el poder y el control,
asi como la exclusién y la marginacién de lo
que es considerado opuesto.

En este sentido expone la tedloga
y filosofa Ivonn Guebara (Gebara,
2000) que el cuerpo femenino ha
sido echado fuera de toda
reflexién teoldgica; A pesar de que
el canon biblico se constituye
como una fuente importante para
la comprensién de la simbologia
asociada a éste y, que en la Biblia
haya una verdadera poética del
cuerpo humano (Bingemer, 2013).

En esta perspectiva propongo una
lectura poética, tomando en
cuenta la simbologia de Ia
corporeidad femenina y su
interrelacién con lo religioso. Pero,
desde una mirada liberadora,
emancipadora Yy transformadora
de la poesia que crea sentido, que
es generadora de sentido, que
tiene un sentido mismo.
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Poesia con rostro de mujer

1. La poesia feminista

Definir lo que es poesia, generalmente es una
tarea que peca de generalizadora o de
abarcadora. Ya que no existe una sola
definicibn y menos que esta sea univoca,
saciante o completa. Muchas veces Ila
definicion o apreciacién depende de los
gustos, afinidades, funcidn politica, religiosa,
social o de simples intuiciones individuales o
colectivas.

Etimolégicamente poesia, proviene del griego
noinoig \poiesis\'accién, creacién; adopcion;
fabricacion; composiciéon; y poema' < nolEw
\poiéo\ 'hacer, fabricar; engendrar, dar a luz;
obtener; causar; crear. Ademas, es un género
literario considerado como una manifestaciéon
de la belleza o del sentimiento estético por
medio de la palabra, en verso o en prosa
(Landarech, 1958)

Esta definicion proviene del mas alto
pensamiento griego y mas especificamente de
las concepciones poéticas de Aristoteles no
solo en su caracter perceptivo, delimitador,
sino en su profunda estética realista (Lopez,
1970)

Asi, para Matilde Elena Lopez, poesia es, ante
todo, comunicacién (Lopez, 1970), para
Benedetto Croce, poesia es expresion (Croce,
2001), para Jorge Luis Borges, la poesia es el
encuentro del lector con el Ilibro, el
descubrimiento del libro (Borges, 2018), asi
mismo, se preguntaba Becker ¢éQué es
poesia? y contundente se respondia: poesia
eres tu... (Becker, 2012), en una afirmacion
antropoldgica situada, cargada de afectividad
y sensorialidad; Fernando Pessoa, en sus
diferentes poetas o heterénimos, buced en las
profundidades del alma humana, desde ahi
hizo poesia existencial, viva, encarnada. Esto

por citar a los autores en
quienes se distingue un sello,
una creatividad, una estética y
complejidad unica. Pero, de igual
manera se dieron a la tarea de
interpretar la realidad, de
descubrir la esencia de la vida,
de las cosas, de la humanidad,
de sentir, de intuir, de crear. En
palabras, en versos, en prosa.
En lo que bien o mal se llama
poesia.

Ahora bien, tradicionalmente el
papel que se la asignado a las
mujeres en la literatura ha sido
mas el de musas que de agentes
creadores. Con ello, no se ha
hecho mas que reproducir los
paradigmas que provienen del
ambito religioso. La mujer como
ser pasivo frente a la realidad,
aun cuando se le adjudicara que
desde dicho sitio alumbrara de
inspiracion a los creadores, a los
artistas, a los hombres. Estos
eran los que ejercian, al menos
en el imaginario social, el rol de
creadores de la religiéon en la
mayoria si no en todos los
ambitos de la praxis humana.

TEOPOETICA
per CUERPO

Olivier Clément

Libro de referencia en el tema teologia y poesia
del cuerpo
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Sin embargo, poco a poco se ha ido
reconociendo el rol activo que las mujeres han
desempefiado en la literatura. Se han
visibilizado asi a incontable numero de
escritoras en las diferentes épocas histdricas,
especialmente a partir de la época moderna.
Con ello, se ha comenzado a visibilizar el
aporte de muchas mujeres desde diferentes
ambitos: religioso, politico, cultural, social y
comunitario abonando a la riqueza de dichos
espacios y tiempos. No obstante, él es todavia
largo.

Pero, a partir del siglo XX irrumpe en la
escena social, politica, religiosa y cultural, un
nuevo sujeto: el feminismo. Por feminismo
habrd de comprenderse el movimiento social
y politico de mujeres organizadas que han
reivindicado sus derechos y su papel como
sujetos activos en la construccién y devenir
de las sociedades. Hoy por hoy, no se puede
negar la presencia del feminismo en los
diferentes campos que conforman la dindmica
de las sociedades contemporaneas. El
feminismo estd presente en la academia, en
la praxis cultural, artistica, religiosa y politica,
constituyéndose en uno de los sujetos
politicos mas importantes del presente, siendo
asi un sitial desde las que muchas escritoras
ejercen su oficio de creadoras literarias (Arias,
2013).

En tal sentido, pretendo realizar el analisis de
las muestras poéticas para evidenciar la
poesia, la expresidon poética, el poema como
un elemento constituyente de la practica
feminista, en contraposicion de los
paradigmas religiosos que han heredado
nuestras sociedades contemporaneas con
relacion a la tematica de la corporeidad
femenina, desde los aportes de mujeres que
escriben o pertenecen al ambito religioso,
pero que a la vez expresan su militancia
politico feminista en su discurso poético.

2. Muestras poéticas

Esta por demas el bautismo
para el cuerpo / Adelia
Prado.

Dios no rechaza la obra de sus
manos
El bautismo para el cuerpo es
inatil
El esfuerzo de la doctrina por
ungirnos,
No comas, no bebas, mantén las
caderas quietas
Porque estos no son pecados del
cuerpo.
El alma, si, bautizala,
confirmala.
Escribi para ella la imitacion de
Cristo.

El cuerpo no tiene surcos
Solo inocencia y belleza,
Tanto que Dios imita
Y quiero casarme con tu iglesia
Y declara que los pechos de su
amada
Son como cachorros de gacelas
gemelas.

El bautismo por el cuerpo es
inatil.

El que tiene sus leyes las
cumplira.

Los ojos veran a Dios. (Prado,
1961).

Adelia Prado, es una poeta
brasilefia, de tradicién catdlica.
En su poesia se advierte un nexo
indisoluble entre las letras y la
religion. Pero, no cualquier
religion. Mas bien, una que dé
cabida a la expresidn corpodrea
femenina sin tabues ni
sentencias.
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Con profundo contenido antropoldgico,
teoldgico - liberador. Con metaforas liturgicas,
pascuales, corpéreas, llenas se significado;
busca la redencidon del cuerpo. Del cuerpo
femenino, ocasionando un quiebre sonoro,
totalitario con las concepciones tradicionales
provenientes de la religion. Donde por lo
general el cuerpo estd alejado de toda
reflexion teoldgica y mas aun el cuerpo
femenino.

En este sentido, expone Maria Clara Lucchetti
Bingemer “para Adelia, el cuerpo es el
territorio donde se experimenta el espiritu”
(Bingemer, 2013). Y de eso esta hecha la
poesia. En el caso de Adelia es su cuerpo de
mujer, con todas las consecuencias vy
caracteristicas bioldgicas que implica, el lugar
donde la epifania divina acontece”. Hay en el
discurso poético Adelino, un elemento
transgresor que choca con el patriarcado que
caracteriza a los discursos religiosos
tradicionales.

En su poema “Esta por demas el bautismo
para el cuerpo” existe una dependencia
literaria del salmo 138; y con su declaraciéon
introductoria  tajantemente  antropoldgica,
evoca las imagenes antropomorficas en el
relato de Genesis de la creacién” Dios hace
con sus manos”. Coloca ademas a Dios en una
condicion de humanidad plena. Dios es el
artesano por excelencia en cuya obra ha
depositado su arte, su esencia, su deseo. De
esta manera coloca a Dios mirandose hacia si
mismo, reconociéndose (como el artesano).
Un espiritu creador que no rechaza su
creacioén. A fin de cuentas, no se puede leer al
artista separado de su obra.

Libro de referencia en el tema teologia y poesia
del cuerpo

“Dios no rechaza la obra de
sus manos”’

Continda hablando sobre sobre
el bautismo, desde una lectura
liberadora; tanto del ritual como
de los legalismos que este
conlleva. Adelia, afirma la
inutilidad del bautismo para el
cuerpo. (Prado, 1961). Aunque,
no se debe pasar por alto el
significado liberador que tuvo el
bautismo para la iglesia primitiva
que deja atras el rito de la
circuncision, que entre otras
cosas excluia a las mujeres del
judaismo. Cabe recordar en
este punto, que, para muchas
aristas del cristianismo, el ritual
es mas importante que la misma
experiencia de encuentro con
Dios. en sus multiples
interpretaciones actuales el
bautismo significa muerte vy
resurreccion del pecado. Este
acto de “obediencia” también
brinda sentido de pertenencia a
un grupo selecto de personas. Lo
cual desemboca en exclusién y
marginacién para quienes no lo
hacen.

Adelia, menciona actividades
humanas como: beber, comer y
mover las caderas (Prado,
1961). Esta Ultima, atribuida
comunmente a las mujeres
dentro de las concepciones
occidentales y esta relacionada
con la sensualidad, sexualidad y
erotismo. Al hacer mencién de
estas actividades se rompe con
las concepciones platdnicas vy
neoplaténicas que atribuyen
estas actividades sucias e
impuras al cuerpo. Pero, bien, al
mismo  Jesus le lamaron
comelén y bebeldn. Al ejemplo
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encarnado de espiritualidad. ¢éQuiénes lo
lamaron asi? ¢éCon que fin? Fueron

sencillamente los defensores de la
religiosidad, de la ley, de la
institucionalizacion. Quienes no permiten

“transgredir” con las normas y tradiciones.
Aunque estas se traduzcan en muerte.

Adelia, en este verso, pretende la liberacién
del ritual, del legalismo y convoca a la
redencion de una espiritualidad corporizada,
plena y humana.

El bautismo para el cuerpo es inutil
El esfuerzo de la doctrina por ungirnos,
No comas, no bebas, mantén las caderas
quietas
Porque estos no son pecados del cuerpo.

Continua en un acto de redencién del cuerpo,
reconociendo su belleza y bondad, haciendo
una interpretacién de las metaforas femeninas
del Cantar de los cantares, “pechos de su
amada” “gacelas gemelas” para afirmar el
cuerpo como un lugar sagrado donde Ilo
divino, se hace presente.

El alma, si, bautizala, confirmala.
Escribi para ella la imitacion de Cristo.
El cuerpo no tiene surcos
Solo inocencia y belleza,

Tanto que Dios imita
Y quiero casarme con tu iglesia
Y declara que los pechos de su amada
Son como cachorros de gacelas gemelas.

Culmina magistralmente el poema recalcando
la inutilidad del bautismo para el cuerpo.
Resaltando de igual manera la estrategia
impositiva que en muchos momentos de la
historia de la iglesia, forzaba el bautismo,
como signo de salvacion de la tradicion
catdlica. Cuya finalidad no llevo a la
“liberacion” de los catequizados. Ese sistema
de creencias sirvid6 como arma de
sometimiento.

El bautismo por el cuerpo es
inatil.
El que tiene sus leyes las
cumplira.
Los ojos veran a Dios.

Palabra de Diosa /Carmen
Gonzales Huguet

v

Todo sale de mi.
Doy a luz a este mundo
Y cada dia mi vientre
Pare de nuevo al Universo.

En mi la vida tiene
Cauce y manantial.

Todo hasta mi regresa.
Todo vuelve
Al descanso final entre mis
huesos.

Y, sin embargo,
Desafio a la muerte cada dia.

El mundo entero cabe en mi
vagina.

Todo penetra mi ser, todo
fecunda
Mi cuerpo.

Yo soy la tierra,
La materia, la luz,
Soy la energia. (Huguet, 2010).

Carmen Gonzales Huguet, es
una poeta \% escritora
salvadorefia galardonada en
muchos espacios nacionales e
internacionales. Su vasta obra se
apropia de un estilo impecable y
deslumbrante.
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Su pasién por la poesia la ha llevado a la
creacion de poemas en los que convergen el
amor, el erotismo, la corporeidad, siempre
con un estilo personal y cautivante. En su
poema “palabra de Diosa” acreedor del
premio mundial de Poesia Mistica “Fernando
Rielo” 2017 recupera, rescata, conquista para
si misma y para las mujeres que la leen “el
ser mujer” en una realidad patriarcal y
androcéntrica.

En el inicio del verso IV Carmen Gonzales
Huguet, hace uso de un simbolismo femenino
en el que se resalta la capacidad dadora y
creadora. Evocando una acciéon de parto. En
una sociedad tradicionalmente patriarcal en la
que la maternidad ha sido empleada para
someter a las mujeres y circunscribirlas al
ambito domeéstico. En este verso, la poeta
resalta la capacidad creativa y fecundad de
parir universos.

La capacidad creativa y fecunda de la que
habla la poeta, se equipara a la experiencia
generadora de vida en la que se revela la
accion de Dios en la historia humana. En un
nuevo ser engendrado en el vientre de la
mujer, de una mujer, de Maria de Nazareth, la
madre de Jesus.

En este verso se vislumbra tanto el
reconocimiento de la propia vida de la mujer
(mujeres) como también la grandeza en la
nueva vida que se gesta en su vientre. En la
metafora de tiempo “cada dia” convoca a una
accion liberadora en la que habita Ia
posibilidad de renovacién, de recreacion vy
replicacion de la humanidad, de la vida, del
universo, del encuentro con Dios.

Todo sale de mi.

Doy a luz a este mundo
Y cada dia mi vientre
Pare de nuevo al Universo.
En mi la vida tiene
Cauce y manantial.

El siguiente verso haciendo referencia a

través de metaforas a un orden
temporal que recuerda las
palabras en Genesis 3, 19 “de
polvo eres y en polvo te
convertiras”. Pero ademas
concluye con un imaginario
prolongado en el que desafia a la
muerte. Si leemos de manera
continua el primer y segundo
verso, esa actitud desafiante de
la poeta se debe en su discurso
poético a que en el “ser mujer”
habita la capacidad dadora de
vida y, es tal que puede invertir
el deseo de la muerte.

Todo hasta mi regresa.
Todo vuelve
Al descanso final entre mis
huesos.

Y, sin embargo,
Desafio a la muerte cada dia.

En el siguiente verso, Carmen
Gonzales Huguet, va creciendo
en su discurso poético, en la
accion de rescatar el aspecto
simbdlico femenino en un orden
patriarcal que ha permeado las
dimensiones humanas vy los
campos de accién, como el
campo religioso y social; tanto a
nivel individual y comunitario.

Ya la poeta ha hablado de
“universo” ahora se refiere a
“mundo” privilegiando el canal
de parto, la vagina; como ese
canal que “da” “trae” “posibilita”
la creacién, la creatividad, la
accién creadora. En un discurso
religioso tradicional que ha
excluido el cuerpo femenino de
cualquier reflexion teoldgica,
esta metafora se constituye
como un grito fecundo de
liberaciéon de lo femenino a nivel
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bioldgico, social y cultural, en donde de
manera recurrente se concibe la sexualidad de
las mujeres, siempre supuesta, poco
investigada, muy malinterpretada. Desde
posiciones tradicionales las mujeres son
pasivas porque reciben y los varones activos
porque dan. Se centra la afirmacién en el
semen Unicamente y se traspola para
identificar un perfil universal de “lo que debe
la sexualidad femenina. Como tal, el
verso resignifica la desvalorizacién de la
vagina como érgano pasivo, para afirmar que
contiene y da a luz, resaltando Ia
corporalidad, asi como también las acciones
humanas de la penetracién y la fecundacién.
Liberando y rescatando la sexualidad
femenina, el acto sexual de paradigmas
patriarcales que han discriminado a las
mujeres histéricamente. Para la poeta, cuerpo
femenino, eros y poesia se amalgaman en el

14

ser

acto creador de la vida.
El mundo entero cabe en mi vagina.
Todo penetra mi ser, todo fecunda

Mi cuerpo.

El verso IV, culmina con una declaracion
desde el ser-mujer, el ser- mujer-poeta que
evoca las palabras puestas en boca de Yavhé.
En el relato veterotestamentario de la zarza
ardiendo del Exodo en el que se revela a
Moisés como “yo soy el que soy”. Sin
profundizar en las multiples interpretaciones
que exégetas le han dado a la frase, en el
poema no hay Ilugar a reduccionismos
existenciales, sino hay concrecién plena del

ser en la tierra, la materia, la luz y la energia.

Yo soy la tierra,
La materia, la luz,
Soy la energia.

El verbo hecho mujer/
Brenda Garcia

Hay una antorcha
que ilumina tu llegada
un gigante gozo que se hospeda
ahi,
donde el verbo se hace mujer.

Elevo una oracion continua
mahfanera
mientras mi lengua avanza
por todo tu misterio
descifrando codices antiguos
que se entre cruzan por tus
montes
que desafian el tiempo
que se inscriben
ahi
donde el verbo se hace mujer.

Me habita un clamor insondable
Incurable
de observarte desde la orilla
en la oquedad de tu recuerdo
en el anuncio evangélico
de tu encarnacion.

Sin embargo

Apelo a la esperanza

a la bondad de tus dadivas

a tu pasado
a tu presente

al futuro llameante

de tu ser renovado

de tu vientre enardecido

de tu entrega.

De ser el verbo anunciado
convertida en mujer.

Libro de referencia en el tema teologia y poesia del
cuerpo
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El fuego en muchas culturas ha sido
concebido como uno de los cuatro elementos
que conforman Ila naturaleza, se le han
atribuido caracteristicas sacras y divinas. En
los textos biblicos, se encuentra esta
cosmovisiéon en muchos relatos que aluden a
la manifestacion de Dios. El poema inicia con
el fuego anunciando la encarnaciéon de lo
divino, de la esperanza y porque no decir la
utopia.

El estribillo que se encuentra en cada verso
evoca la expresion del préologo del evangelio
de Juan “el verbo se hizo carne”. En un
intento creativo vy arriesgado, propongo
sustituir la palabra “carne” por “mujer, para
recuperar el sentido femenino del evento de la
encarnacién, que denota inclusividad e
integraciéon de lo femenino y su plena
corporalidad.

Hay una antorcha
que ilumina tu llegada
un gigante gozo que se hospeda
ahi,
donde el verbo se hace mujer.

El poema continla de manera sencilla
rompiendo con las formas tradicionales en las
que se circunscribe el encuentro con lo divino;
en lugares y tiempos sagrados, como los
templos, capillas, iglesias entre otros y en
dias sagrados como fiestas solemnes o dias
establecidos. En el verso el encuentro se da
desde lo cotidiano “cada manhana”. Las
metaforas aluden a un encuentro intimo,
corpéreo. Ahi se experimenta lo divino desde
los sentidos; en el verso la lengua no solo
evoca la capacidad humana de comunicar,
sino, la de degustar, probar y provocar. Esto
desemboca en un quiebre ademas con la idea
de atribuir la experiencia con lo divino al
espiritu desechando el cuerpo. El verso
valoriza y reivindica lo corpéreo como parte
de una experiencia espiritual holistica.

Elevo una oracion continua
mahanera
mientras mi lengua avanza
por todo tu misterio
descifrando cédices antiguos
que se entre cruzan por tus
montes
que desafian el tiempo
que se inscriben
ahi
donde el verbo se hace mujer.

En el siguiente verso se describe
la limitacion humana de abarcar
la divinidad en cuanto
inconmensurable y asienta la
posibilidad grata, Ila Buena
Nueva, en el hecho que se
encarna en la humanidad.

Me habita un clamor insondable
Incurable
de observarte desde la orilla
en la oquedad de tu recuerdo
en el anuncio evangélico
de tu encarnacion.

Finalmente, este verso contrasta
con el verso anterior. Las
metaforas de tiempo y atributos
divinos resaltan una vindicacion
histoérica en las multiples
maneras en que es visible la
gracia. En pocas palabras hay
un paralelismo inverso, siendo
que se describe la paradoja en la
experiencia espiritual de lo
divino. No es pleno el
conocimiento, sin embargo, es
posible y €eso anima la
esperanza.
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Las ultimas metaforas estan cargadas de un
profundo simbolismo femenino que rodea al
misterio de la encarnacién y lo revelan como
una Buena Nueva. En sintesis, reconocen el
cuerpo femenino no solo desde su sexo,
curvas y sinuosidades que tradicionalmente se
han visto como objeto y fuente de deseo,
pasiones y pecados; sino como un lugar en el
que se revela el misterio.

Sin embargo
Apelo a la esperanza
a la bondad de tus dadivas
a tu pasado
a tu presente
al futuro llameante
de tu ser renovado
de tu vientre enardecido
de tu entrega.

De ser el verbo anunciado
convertida en mujer.

Consideraciones finales

El presente escrito ha mostrado que la
produccioén literaria de mujeres feministas que
pertenecen a ambitos religiosos no es un
fendmeno aislado. Como es notorio en las
muestras poéticas de las autoras incluidas,
tanto la praxis feminista, religiosa, como su
mismo recorrido vital, es muy diverso. Asi
pues, bajo la subjetividad feminista se
amparan diversos modos de ser mujer y de
ser poeta, diversas condiciones sociales,
formaciones y sitios de ejercicio de la
ciudadania. La asuncion de la subjetividad
feminista como proyecto personal, cultural,
religioso y politico atraviesa diferentes modos
de estar en la sociedad y de asumir la
realidad social, desde la especificidad de
aquello que las une: la condicion de ser
mujeres en una sociedad fuertemente
patriarcal.

También resulta notorio que, a diferencia de
la literatura militante tradicional, esta poesia

feminista con tinte religioso
liberador ha logrado, al menos
en varias de sus representantes,
un nivel de calidad literaria mas
que notoria. Asi, resulta visible
que, en la poesia, como en todo
arte, no hay esa pretendida
dicotomia moderna entre la
calidad artistica y el compromiso
social del artista, siendo estos
factores no excluyentes sino, en
algunos casos, incluso
complementarios. La
discrepancia entre arte Yy
militancia cada vez mas queda
como una paradoja del pasado.

Finalmente, esta muestra
poética responde a tres motivos
principales: la creciente

participacién y empoderamiento
de las mujeres en el ambito
religioso y social, el
reconocimiento también
creciente del rol que las mujeres
han tenido en el desarrollo de la
cultura y el arte, y la pujanza del
feminismo como proyecto
politico y como forma de
subjetivacién personal de las
mujeres.
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Integrando la Teologia y la Pastoral de Ia
Ninez en las Comunidades de Fe de EI
Salvador

Rigoberto Omar Guadron
Pastor Evangélico y Tedlogo

Resumen

La realidad de la nifiez en El Salvador es compleja y desafiante. Los nifios y
ninas enfrentan problemas como la violencia, la pobreza, la vulneracién de sus
derechos, la migracién y la violencia sexual etc. Es necesario que las iglesias
asuman un rol profético y actuen en favor de los niflos, nifas y adolescentes.
Se propone en el presente articulo a la teologia de la niflez como una reflexion
critica de las realidades de los nifios y nifas tanto en la sociedad como en las
iglesias o comunidades de fe, a partir de cual se pueden crear modelos
pastorales enfocados en dignificar la imagen de Dios en cada nifo y nina,
visibilizando y denunciando las injusticias que enfrentan. Se propone a las
iglesias como espacios seguro y amoroso donde los nifios se sientan valorados
y protegidos, pero tambien lugares donde se reflexione en la ninez como lugar
teoldgico para un aporte a la espiritualidad de la comunidad.

La teologia de la nifilez propone una practica pastoral comprometida con la
proteccién y promocion de la nifez. Haciéndolo, se enriquece la comunidad de
fe y reflejaran el amor y el propésito de Dios para todos sus miembros, sin
importar su edad.

Palabras claves: Teologia, teologia de la nifiez, pastoral de la nifez,
adultocentrismo, Nifez en el Salvador, comunidad de fe.

Abstract

The reality of childhood in El Salvador is complex and challenging. Children
face problems such as violence, poverty, the violation of their rights, migration
and sexual violence, etc. Churches need to assume a prophetic role and act in
favor of children and adolescents.

In this article, the theology of childhood is proposed as a critical reflection of
the realities of boys and girls both in society and in churches or faith
communities, from which pastoral models focused on dignifying the image of




God in each boy, girl, making visible and denouncing the injustices they face.
Churches are proposed as safe and loving spaces where children feel valued
and protected, but also places where childhood is reflected as a theological
place for a contribution to the spirituality of the community.

It is time for the churches in El Salvador to adopt the theology of children and
put into practice a ministry committed to the protection and promotion of
children. By doing so, they will be enriched as a community and will reflect
God's love and purpose for all its members, regardless of age.




Introduccion

La nifiez es una etapa crucial en el desarrollo

humano, y su formacion religiosa y espiritual

juega un papel fundamental en |la
construccion de su identidad y valores, sobre
todo en un pais como El Salvador, donde

mas del 80% cree en Dios y expresa una

afiliacion a una religidon principalmente

cristiana. Sin embargo, a menudo se ha

pasado por alto la importancia de examinar
criticamente las nociones establecidas sobre
la nifiez en el contexto de las iglesias o

movimientos religiosos. Esa es la principal
virtud de la teologia de la nifiez, pues brinda

un enfoque mas inclusivo, empatico vy
transformador que ayuda a deconstruir los
paradigmas culturales establecidos que
justifican el sometimiento de las personas
mas indefensas. La teologia de la nifiez es
un enfoque teoldgico relativamente nuevo
que surge en respuesta a la necesidad de

reflexionar sobre la fe cristiana desde la
perspectiva de los nifos y nifias y su papel

en la comunidad de fe. Los antecedentes de

la teologia de la nifiez son escasos, sin

embargo, se pueden identificar algunos hitos

importantes en su desarrollo:

1. Movimiento de Teologia de Ia

Nifiez: Este movimiento, organizado en el

afilo 2000, ha promovido foros y encuentros
internacionales en diferentes partes del
mundo, especialmente en paises de Africa y
Asia, son ‘“iniciativas evangélicas promovida
por organizaciones cristianas de servicio

social” (Segura, 2015, pag. 20)

2. En América Latina, “se han editado
varios libros bajo el auspicio del Movimiento

Juntos con Ila Nifez y la Juventud, Ia

Fraternidad Teoldgica Latinoamericana, vy
organizaciones cristianas de servicio social
como Compasion Internacional y Visidn

Mundial Internacional” (Segura, 2015, pag.

19) sus principales referentes en
la actualidad son Harold Segura
quien es el Director de Relaciones
Eclesiasticas e Identidad Cristiana
de World Visidon para América
Latina y El Caribe; Edesio Sanchez
Cetina quien es tedlogo, exegeta y
traductor.

3. Teologia Feminista: La
teologia feminista ha realizado
aportes significativos a la teologia
de la nifez al cuestionar los
modelos patriarcales y las
cosmovisiones conservadoras de
la familia, asi como al criticar la
falta de politicas publicas
inclusivas. La teologia feminista ha
destacado Ila importancia de
considerar a la nifiez como una
categoria de andlisis social.
Ademas, visibiliza la experiencia
de las nifas: La teologia feminista
ha destacado la importancia de
considerar a las niflas como
sujetos teoldégicos y ha resaltado
la necesidad de escuchar y valorar
su experiencia. (Segura, 2015)
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4. Movimientos de

organizaciones religiosas comenzaron a
enfocarse en la educacién y la formacién

espiritual de los nifios, surgid la necesidad de

desarrollar una teologia que reflexionara
sobre su comprensién de Dios y la fe desde la
nifez.

5. Estudios sobre el
Infantil: Las investigaciones en el campo del
desarrollo infantil y la psicologia contribuyen a

un mayor conocimiento sobre cémo los nifios

y nifias comprenden la religion y su relacion
con lo divino. Esto deja un interés en

desarrollar una teologia que se ajuste a las
etapas de desarrollo de los nifios, nifias y

adolescentes.

6. Movimiento de los Derechos del
Nifo: El reconocimiento creciente de los
derechos de los niflos como sujetos de

derechos y actores importantes en la sociedad
también influyd en Ila aparicion de una

teologia que considera su dignidad vy

participacién en la comunidad de fe.

El recorrido de la teologia de
la ninez en Latinoamérica

Redefiniendo la comprension del término

teologia en su recorrido histérico.

Podria parecer obvio que todos entendemos lo
que es la teologia, sobre todo si se viene de

contextos eclesiales, lo cierto es que cada
persona, iglesia o denominacion, tienen su
propio presupuesto sobre la definicion,

algunas mas claras que otras, algunas
representan distintos enfoques sobre lo que
significa teologia, a veces estas definiciones
comunes, y otros

tienen elementos
particulares, por tanto, hoy en dia Ia
definicidon del
dependiendo del autor y su perspectiva

Educacion
Religiosa: A medida que las iglesias vy

Desarrollo

término podria variar

teolégica. Muy probablemente
muchas de estas enunciaciones
sean fundamentalista,
medievales o) dogmaticas.
Algunas definiciones comunes de
la teologia en el imaginario
religioso salvadorefio son: el
estudio de Dios, el discurso de
Dios, o se entiende la teologia
para comprender la fe.

La palabra teologia es de origen
griego, etimolégicamente es un
término compuesto por el
genitivo 6eo¢ o theos que
significa “dios” y el nominativo
AoyoG o logos que expresa
“estudio” “razonamiento” o)
“discurso”. Etimoldégicamente
podemos definir la teologia como
discurso o tratado de Dios. Un
primer muro que debemos
derribar es comprender que el
termino teologia no es de origen
biblico, ni si quiera de origen
cristiano. Fueron Ilos griegos
quienes acufiaron el término. En
los teatros griegos se decia que
habia un lugar encima del palco
donde los dioses aparecian, a
dicho lugar le llamaban,

o Ay

Dejen ..
que los NENOS

Mateo 19, 14

Faro Teoldgico
Universidad Luterana Salvadorefa

47



“theologeion”. El verbo “theologeo”, dentro de
la cultura clasica griega significa “discursar
sobre los dioses” o sobre cosmologia. El
termino teologia para los griegos expresaba la
ciencia de las cosas divinas, y el “theologos”,
era el que pronunciaba discursos sobre los
dioses, o discursos sobre poetas. El termino
trasciende al ambito religioso de himnos
dirigidos a las divinidades, alli la teologia era
vista como proclamacién himnica a los dioses,
a través de himnos se les agradecia y
glorificaba. En este contexto la teologia
estaba estrechamente ligada con la
explicacion de manera mitica de los origenes
del mundo, los dioses y su relacion con los
seres humanos. (Flores & Mejia, 2017)

En el AT no se desarrolla un concepto de
teologia epistemoldégicamente, tal como lo
hicieron los griegos. No utilizaron el termino,
no desarrollaron un pensamiento abstracto, ni
especulativo sobre Dios. Su pensamiento
teoldgico nace y se vive con la experiencia,
tiene un caracter mas concreto e histérico,
basado en la narrativo, vivencial, en Ilo
simbdlico; es una lectura creyente de la
historia, podemos decir: Dios en relacién con
el ser humano y especificamente con el
pueblo del pacto.

En el caso del NT no se utiliza el termino
teologia como tal, pero si un término muy
cercano “theodidaktoi” que significa
“ensefiado por Dios”, podemos decir que este
término nos orienta a una teologia biblica,
pero, que difiere del pensamiento griego,
donde el movimiento va del hombre a los
dioses, mientras que, en este término nuevo
testamentario, va de una iniciativa de Dios
hacia los hombres. (Flores & Mejia, 2017) La
teologia presente en ElI NT. Expresa la
experiencia del movimiento cristiano, su
objetivo es promover y alimentar la fe, una fe
que transforma. Aunque no aparece el
término “Teologia” si se desarrolld un
programa teoldgico, desde los contextos y
géneros literarios. Ademas, mucho del

pensamiento teoldgico presente
en el AT. Son releidos vy
reinterpretados por los autores
desde un pensamiento
cristolégico.

La teologia se periodiza
generalmente en tres grandes
periodos de la  historia: El
periodo patristico, el periodo
escolastico, \% el periodo
moderno o contemporaneo. En
cada periodo se ha tenido una
forma distinta de entender Ia
teologia, de acuerdo con |la
concepcidon que se poseen sobre
Dios o la divinidad. Por muchos
siglos la teologia estuvo
concentrada en lo conceptual y
lo abstracto, donde su principal
enfoque era lo dogmatico, lo
doctrinal, sin atender los
grandes problemas y realidades
de los seres humanos; en esos
siglos, la ciencia y
consecuentemente la teologia
“reflexionaba acerca de Dios y
de la trascendencia siguiendo los
referentes internos de la fe, sin
mayores alusiones al contexto
social y regida por el
instrumental filoséfico heredado

La Iglesia explicada
para nifios
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de los griegos” (Segura, 2015, pag. 11)

A mediados del siglo XX, Karl Rahner junto a
otros tedlogos y tedricos introducen lo que
llaman el giro antropolégico y el método
antropoldgico trascendental en la teologia,
donde el punto de partida en la reflexiéon es el
ser humano, es el hilo conductor del saber
teolégico, con esto se plantea un nuevo
paradigma en la teologia; en lugar de partir
de arriba, de Dios, para encontrar repuestas a
las necesidades humanas, parte del ser
humano concreto, de sus realidades vy
necesidades hacia Dios, buscando respuestas
que den sentido a su existencia (Segura,
2015) lo que algunos tedricos llaman a la
primera teologia descendente y la segunda
teologia ascendente.

De la teologia latinoamericana y su
reflexion critica a la teologia de la nifez

Este propuesta hace eco en los tedlogos
latinoamericanos , en una época donde los
contextos sociales, politicos y econdmicos en
América Latina estaban convulsionando vy
afectando a las mayorias, personas pobres,
excluidas y por tanto mas vulnerables,
ademas la recepcion del concilio de vaticano
segundo en la comunidades de fe catdlica y
protestante , abrian nuevos horizontes en la
reflexidon teoldgica y los modelos pastorales, a
partir de alli, nace una nueva forma de hacer
teologia, que tiene como sujetos teoldgicos a
los pobres, asume sus causas y descubre en
estos el rostro de Dios (Boff, 1986). Utiliza
una hermenéutica contextual y tiene una
funcion profética. Una de las aportaciones
mas originales que destacar, es el recurso de
la mediacién socio-analitica. Con un modo
propio de proceder, esta teologia, busca
posicionarse en las comunidades de fe, con un
modo de reflexion basada en una realidad
plural, comunitaria, y emancipadora, teniendo
como fin dignificar a la persona,
preferentemente a los pobres y marginados.
(Schipani, 1993)

A partir de la teologia
latinoamericana, se comienza a
comprender la teologia con otros
ojos y el que hacer teoldgico
desde otro paradigma. El tedlogo
latinoamericano, Gustavo
Gutiérrez define la teologia como
“la reflexién critica de la praxis
historica a la luz de la palabra” O
también como “reflexiéon critica
en y sobre la praxis histdrica en
confrontacién con la palabra del
sefor vivida Y aceptada en la fe”
(Tamayo, 1989, pag. 59). En
concordancia con esta definicion,
La mayoria de tedlogos
latinoamericanos concuerdan y
definen que la teologia debe ser
una ‘“reflexién critica”. Esta
reflexion se hace a la luz de la fe
y de la palabra. Pero, no solo es
una “reflexion critica”, como lo
diria la tedloga Elisabeth
Schussler Fiorenza, los rasgos
que caracterizan a la Teologia
Latinoamericana son, ser una
“reflexion critica”, pero tambien
una reflexion constructiva. Pues
propone caminos alternativos a
los imperantes.

Esta forma de hacer teologia se
fue concretizando y
sistematizando entre las décadas
de los 60,70, 80, y con las
siguientes décadas se fueron
reconociendo nhuevos sujetos
teoldgicos a partir de los pobres,
como lo reconoce el tedlogo
Harold Segura (2015)

Ya no era suficiente hablar de la
humanidad caida o del pueblo
sufriente, asi en general, a esa
humanidad era necesario
reconocerla con rasgos
tangibles, con sus sufrimientos y
limitaciones particulares, asi

Faro Teoldgico

Universidad Luterana Salvadorena

49



como con sus Vvirtudes y grandezas. La
teologia latinoamericana de la liberacion hablé
del rostro de los pobres, pero poco tiempo
después se pronunciaron otros rostros: el de
las mujeres, y entonces se hablé de la
teologia feminista de la liberacion, el de los
trabajadores y trabajadoras del campo, y
broté la teologia campesina; el de los afros
latinoamericanos, y florecid la teologia negra
latinoamericana; el rostro de las etnias
originarias, y surgio la teologia india. También
surgio el interés por el medio ambiente y el
cuidado de la Creacién, y nacié la teologia
ecoldgica (pag. 14).

Estos nuevos rostros surgen en un mundo
marcado por las injusticias, la discriminacién y
la exclusidén social. Son teologias que buscan
replantearse de acuerdo a las nuevas
realidades historicas de América Latina. Cada
una de ellas se comprenden como teologias
fundamentales y no como algunas veces se
les denomina en ciertos circulos como del
genitivo, como si fueran categorias de una
teologia fundamental en particular. “como si
existieran altas teologias y bajas teologias-.
No; ellas poseen un estatuto epistemoldgico
propio, asi como un método particular a partir
del cual se encaran todos los demas temas de
la teologia” (Segura, 2015, pag. 15).

A partir de estos rostros, aparece el de la
ninez, la cual cumple con las caracteristicas
de los antes mencionados: es un colectivo
humano, tiene problematicas sociales
especificas, se encuentran en situacién de
vulnerabilidad y exclusién y por lo tanto la
iglesia debe responder de manera integral
para responder y dar una atencidon especial
(Segura, 2015); esto significa que la nifiez es
el lugar teoldgico, desde donde se hace
teologia, es con y para la nifez. Igual que las
otras teologias conlleva una reflexidon critica
sobre la sociedad, la cultura y los paradigmas
que se construyen para someter a la creacion
de Dios.

El aporte a la
espiritualidad de
las iglesias al hacer
reflexion desde La
teologia de la ninez

La niflez como lugar teoldgico,
es Uunico y especial que a
menudo pasa desapercibido en
los discursos teoldgicos
tradicionales. Sin embargo, este
periodo de la vida es un tesoro
espiritual lleno de asombro,
preguntas profundas y una
conexién innata con lo divino. Es
en la niflez donde mejor se
siembran las semillas de la fe y
donde el misterio de lo
trascendente se revela de
manera natural y espontanea.
Los nifios poseen una asombrosa
capacidad para percibir lo
sagrado en lo cotidiano,
encontrando a Dios en |la
naturaleza, en el rostro de un
amigo o en su relacidon con otros
ninos. “a través de la nifez se
pueden descubrir nuevos rostros
de Dios, nuevas maneras de
relacionarnos con El y nuevos
angulos para interpretar las
Escrituras” (Segura, 2015). Su
fe es genuina, desprovista de
cuestionamientos complejos vy
teorias elaboradas, lo cual la
hace auténtica y pura. En su
simplicidad, los nifios y nifas
nos recuerdan la importancia de
volvernos como ellos, de
acercarnos a Dios con un
corazon humilde y abierto. ésera
esa la razén por la cual Jesus los
coloca como modelos para
entrar al reino de Dios? (Mateo
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18:3). Cuando miramos a la nifiez como un
lugar teoldgico, reconocemos la importancia
de escuchar las preguntas que los nifhos hacen
sobre la vida, la muerte, el amor y la justicia.
Sus cuestionamientos no solo reflejan su
curiosidad natural, sino que también revelan
su busqueda de sentido y trascendencia.
Como adultos, debemos ser sensibles a estas
inquietudes y abordarlas con respeto vy
cuidado, en lugar de simplemente ignorarlas o
subestimarlas.

Los niflos también son maestros de la
esperanza. En medio de un mundo complejo y
a menudo desalentador, su capacidad para
mantener la esperanza y la confianza en un
futuro mejor es inspiradora. Su inocencia y fe
inquebrantable nos desafiarian a cuestionar
nuestras propias dudas y renovar nuestra
esperanza en la posibilidad de un mundo mas
justo y amoroso. Es fundamental que las
comunidades de fe y tedlogos presten mas
atencién a la niflez como lugar teoldgico. En
lugar de imponer una teologia adultocéntrica,
debemos abrir nuestros corazones y mentes
para aprender de los niflos y nifias para
nutrirnos de su espiritualidad. Al hacerlo, nos
enriquecemos como comunidad y acercamos
la experiencia de lo divino a través de la
mirada tierna y sincera de los mas pequefos.

Debemos reconocer que la niflez es un
espacio sagrado donde lo divino se manifiesta
con pureza y sencillez. Desde esa reflexion
nos invita pensar profundamente sobre la
naturaleza de la fe y la espiritualidad. En la
inocencia y la curiosidad de los ninos,
encontramos tesoros escondidos que nos
invitan a repensar y enriquecer nuestra
comprensiéon de lo sagrado. Los nifios y nifas
por naturaleza son, sin prejuicios ni dogmas
arraigados, tienen la capacidad de ver lo
invisible y percibir lo esencial. Su capacidad
para sorprenderse y maravillarse ante el
mundo nos recuerda la importancia de
redescubrir la presencia divina en lo cotidiano.
En el encuentro con los niflos y nifas,
podemos aprender valiosas lecciones sobre la

confianza, la esperanza y la
generosidad. Su inocencia nos
invita a desaprender lo que nos
ha alejado del corazén de la fe,
para acercarnos nuevamente a
la esencia del amor vy la
compasion. En su sencillez, nos
enseflan que la fe no necesita
ser complicada ni abrumadora,
sino que reside en la conexién
profunda con el misterio de la
vida.

La nifiez como lugar teoldgico,
también nos reta a compensar la
forma en que educamos vy
acompanamos a los nifos en su
desarrollo espiritual. No se trata
solo de ensefarles dogmas vy
doctrinas, sino de cultivar un
espacio de encuentro con lo
divino, donde puedan expresar
sus inquietudes, dudas y
experiencias de fe. Escuchar la
voz de los niflos nos permitira
abrazar una teologia mas
inclusiva y abierta, que valore y
respete la riqueza espiritual de
cada individuo,
independientemente de su edad.
Asimismo, nos impulsa a
trabajar por la justicia y la
proteccidon de los derechos de los
nifos. Cada nifio es un ser uUnico
e irrepetible, con un valor
intrinseco que merece ser
reconocido y protegido. Una
teologia comprometida con la
ninez debe abogar por su
bienestar y desarrollo integral,
garantizando que sus voces sean
escuchadas y sus necesidades
sean atendidas.

En conclusién, la nifez es un
lugar teoldgico lleno de sabiduria
y ensefilanzas que pueden
enriquecer nuestra comprension
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de la fe y la espiritualidad. Al abrir nuestros
corazones y mentes a la inocencia y el
asombro de los nifos, podemos redescubrir la
esencia del amor y la conexidon con lo divino.
Reconocer a la nifiez como lugar teoldgico nos
desafia a compensar nuestra relacién con lo
sagrado y a construir una espiritualidad mas
auténtica y compasiva en nuestras vidas y
comunidades.

Desafiando al
adultocentrismo desde Ia
teologia de la ninnez

En el caso particular de la teologia de la nifiez,
el principal paradigma cultural a deconstruir
es el adultocentrismo, esta se refiere a la
tendencia a colocar a los adultos en el centro
de todas las decisiones y practicas, relegando
a niflos, adolescentes y personas mayores a
roles secundarios o] invisibles. El
adultocentrismo es una realidad que a
menudo pasa desapercibida en las iglesias y
comunidades de fe. los nifios y adolescentes
son vistos como meros receptores de
conocimiento y no se les brinda suficiente
espacio para expresar sus pensamientos vy
experiencias en la vida de fe y se menoscaba
su propia espiritualidad. Algunas formas como
el adultocentrismo se manifiesta en las
iglesias en El salvador pueden ser:

° Son silenciados: ElI adultocentrismo
excluye sus voces en decisiones importantes y
actividades de la comunidad, privandolos de
la oportunidad de contribuir con sus
perspectivas unicas.

° Se refleja en la ensefanza: La
educacion religiosa también puede verse
afectada por el adultocentrismo. En
ocasiones, los contenidos y métodos de
enseflanza pueden estar disefiados por
adultos, pensando Unicamente en las
necesidades o modelos de adultos, lo que

hace que los nifios, nifas vy
adolescentes encuentren
dificultades para relacionarse
con el material y aplicarlo a sus
propias vidas o en todo caso,

crear desencanto con las
iglesias.

° Espacios fisicos Yy
litargicos excluyentes: El
adultocentrismo puede

manifestarse en la distribucién
del espacio en las iglesias, donde
areas destinadas a los adultos
son mas privilegiadas, y las
necesidades de los nifos vy
personas mayores son
ignoradas. Ademas, la liturgia
puede estar disefiada pensando
Unicamente en los adultos,
excluyendo las sensibilidades y
comprensiones propias de otros
grupos etarios.

° Participacion Y
liderazgo limitados: El
adultocentrismo puede llevar a
limitar la participacion de los
ninos, ninas y adolescentes en el
liderazgo de la iglesia. Esto no
solo afecta el desarrollo de su fe,
sino que también priva a la
comunidad de las valiosas

contribuciones y perspectivas
grupos

que estos
aportar.

pueden
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° Perspectiva (nica de los adultos: El
adultocentrismo también puede llevar a cabo
una vision sesgada de los temas y desafios
que enfrenta la comunidad de fe. Al existir
Unicamente la perspectiva de los adultos, se
pueden pasar por altos problemas
importantes que sufren los nifos, nifas y
adolescentes; debido a que muchas veces se
piensan que los niflos y nifas por ser
pequenos, no pueden sufrir de situaciones
que les afecten.

El adultocentrismo en las iglesias vy
comunidades religiosas es un desafio que
debe ser abordado para construir una
comunidad mas inclusiva y equitativa. Al
valorar y dar voz a todas las edades, se crea
un espacio donde cada miembro es
reconocido en su dignidad y contribucion,
fomentando una vida espiritual mas auténtica
y enriquecedora. Desafiar el adultocentrismo
es un paso crucial hacia una comunidad de fe,
que refleja el amor de Dios y el respeto hacia
todas las personas, independientemente de su
edad. Es tarea de la teologia de la nifiez y de
las comunidades de fe, desmontar estos
paradigmas, solo de esta manera se puede
enriquecer y crecer en unidad y diversidad,
reflejando asi el amor y el propdsito de Dios
para todos.

Hacer teologia de Ia ninez
en las realidades socio-
histéricas concretas de las
comunidades de fe en EI
salvador

Al ser la teologia de la nifiez “una teologia en
panales” (Segura, 2015, pag. 2) se encuentra
en una etapa preliminar o en pleno desarrollo,
tiene un largo camino por recorrer, una de
sus necesidades mas apremiantes es |la
elaboracién y la articulaciéon de una
metodologia propia, algunos tedlogos como

Harold Segura consideran que
algunas teologias pueden
servirle como modelos
metodoldgicos e histéricos, no
con la intencién de copiar
modelos, sino aprender de sus
experiencias y dialogar con ella,
sin embargo Si considera
necesario que se oriente |la
teologia de la nifiez con un
sabor propio latinoamericano
(Segura, 2015)

Para elaborar una teologia de la
nifez con perspectiva
latinoamericana, se debe
orientar el esfuerzo teoldgico por
medio del método ensefiado por
la teologia latinoamericana, de
forma mas especifica el método
popular de la Teologia de
Liberacién; que son una
secuencia de tres momentos o
movimientos: Ver, juzgar,
actuar. Es decir, se examina el
estado de la situacién de la nifiez
en el continente y los efectos
destructivos del adultocentrismo
en la cultura, se hace una
valoracidon de esas condiciones a
la luz de la fe y se determinan
acciones y compromisos de
acuerdo con las circunstancias

de tiempo vy lugar. (Segura,
2015)
El primer movimiento es

(«ver»). Es la evaluacion critica
de la realidad, en el contexto de
un compromiso activo de parte
de los cristianos. La teologia de
la nifiez adopta este método, por
tanto, el ver es, mirar atentos el
contexto de la nifez en El
Salvador. La primera fase de
este proceso consiste en un
analisis de la situacién local a la
luz de la propia experiencia de
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observar, discutir y problematizar con detalle
la realidad de la nifiez en la sociedad y en las
comunidades de fe; sus condiciones de vida,
las leyes a favor o en contra de los nifios y
nifas, ver si existen instituciones que trabajan
por la nifiez y que tan efectivas son; pero
tambien ver la accién de la iglesia, sus
presupuestos teoldgicos, el enfoque y la
importancia que le dan a Ila nifez. La
mediacidon socio analitica es un instrumento
importante en este paso, la tarea involucra en
el proceso de observar, analizar y reflexionar
criticamente incluyendo el discernimiento de
explicaciones alternativas; es evidente que
este enfoque demanda aportes sustanciales
de las ciencias sociales. (Schipani, 1993)

El siguiente movimiento («juzgar»). consiste
en el esfuerzo de echar luz sobre la praxis
cristiana a partir de los recursos provistos por
la revelacidon biblica y la reflexiéon teoldgica.
Examinar la escritura e interpelar la realidad
de los nifos en base a los valores éticos
cristianos. Una vez que se ha “visto”
correctamente la situacién de la nifez, se
plantean las preguntas acerca de cémo la
palabra de Dios habla a esta situacién y arroja
luz sobre nuestra reflexidon y accién. Para
poder abordar la situacién “la aproximaciéon
en la biblia no puede ser neutral, sino que
toma como punto de partida la situacién
concreta y existencial de sufrimiento de los
oprimidos” (Schipani, 1993, pag. 191) en el
caso de la teologia de la nifiez, su punto de
partida en la reflexiéon biblica son los nifios,
nifas y adolescentes.

Debido a que la teologia de la nifiez como se
menciond anteriormente estd en pafales, no
ha adoptado una hermenéutica especifica,
aunque existen algunas propuestas, no se
incluirdn en este articulo. Sin embargo, se
considera que esta nueva hermenéutica debe
resaltar ciertos temas biblicos especiales, por
ejemplo:

Dios como autor de la vida desde Ila
concepcidén, Dios como defensor de los nifios y

ninas, los nihos como modelos
de salvacién y conversion,

crianza con ternura,
espiritualidad de la ninez,
protagonismo infantil etc.

Ademas, se sugiere que se de
preferencias a las siguientes
narrativas biblicas. a) El trato de
Jesus con los niflos y nifias en
los evangelios b) Los pasajes
biblicos donde los ninos:
mantienen un protagonismo, son
tomados en cuenta o]
contrariamente son victimizados
¢) lo profetas, por su defensa a
los débiles, su denuncia vigorosa
contra las injusticias de los que
ostentan el poder y por su

anuncio esperanzador del
reinado mesianico. En este
tercer movimiento es la
mediacion hermenéutica

liberadora el instrumento que
debe prevalecer.

Partiendo de estas premisas
hermenéuticas propuestas para
la teologia de la nifiez, se debe
juzgar como en la familia, la
sociedad, vy la iglesia se
garantizan el respeto a |la
dignidad de cada nifio y nifa.
Algunos elementos a juzgar en
nuestro contexto son: Sefalar
como las estructuras sociales y
econdémicas perpetuan la
pobreza y la exclusién, que, para
el caso de los nifios en El
Salvador, se analizarian las
causas subyacentes de su
vulnerabilidad, como la falta de
acceso a oportunidades vy

servicios basicos debido a
desigualdades sistémicas.
Tambien condenar cualquier

forma de violencia que afecte a
los nifos y nifias, como abogar
por su seguridad y bienestar.
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Propone la justicia y los derechos humanos
como parte integral del trato que la familia, el
estado y la sociedad debe proveer a la nifez;
en el contexto de las iglesias sefalar cualquier
instrumentalizacion o utilizacién que quiera
hacerse de la nifiez con fines proselitistas y no
como en persona integrada a la comunidad de
fe.

En el tercer movimiento («actuar») es el que
completa el proceso, aqui se disciernen vy
determinan las lineas de la accién pastoral
apropiada. La teologia latinoamericana es en
esencia, un a teologia de la praxis y para la
praxis , tiene como eje de accion la
comunidad; la teologia de la praxis no esta alli
para observar sino que es parte de ella, la
mediacidon necesaria es la practica, en este
tercer movimiento del método
latinoamericano, “La mediacidon practica
(actuar), por su parte, da forma al tercer
movimiento metodolégico que consiste en
explorar, implementar y evaluar
aproximaciones operativas que sean
coherentes tanto con las esperanzas de
liberacion que abriga el pueblo como con la
voluntad divina revelada de justicia y paz”
(Schipani, 1993, pag. 193) se consideran y
proponen alternativa viables, en el caso
particular de las comunidades de fe, se deben
deconstruir los modelos pastorales
tradicionalmente adultocéntricos y se debe
proponer nuevos modelos mas inclusivos y
dindmicos, esta deconstruccion de los
modelos pastorales en El Salvador son un
desafio apremiante y necesario. Al cuestionar
y desafiar las concepciones tradicionales de la
ninez, se deben abrir espacios para una
espiritualidad mas inclusiva, empatica vy
transformadora que responda a las
necesidades y realidades de todos los nifios y
ninas. Al reconocer su realidad, escuchar sus
voces Yy abordar la realidad de la nifez
marginada, podemos construir una comunidad
de fe mas comprometida con el bienestar y la
formacién integral de la nifez salvadorefios.

Una pastoral de Ia
ninez en EIl Salvador

La teologia latinoamericana
considera la praxis y la
experiencia religiosa como acto
primero, y la reflexion como acto
segundo, es la realidad de las
comunidades, sus luchas y sus
necesidades «La teologia no se
mueve en el horizonte de la
razén pura, sino de la razén
practica, y se reconstruye a
través de los procesos historicos
a partir de los nuevos sujetos...
(Tamayo, 2011, pag. 102) Pero
sobre todo es una praxis que
primordialmente privilegia Ila
ética como teologia primera, y
no como aplicacion de wunos
principios generales.

La aportacion mas cualificada
para definir la pastoral, es sin
duda la de Karl Rahner. Para él,
la teologia pastoral o practica
(teologia de la praxis) tiene el fin
especifico de elaborar principios
e imperativos para la
autorrealizaciéon de la Iglesia,
vista como mediadora de la
accion salvifica de Dios en la
realidad actual. Es una
perspectiva antropocéntrica,
soterioldgica o «reino-céntrica»,
el centro de interés es el reino
de Dios, una que opera mas alla
de los limites que establece
cristianismo, por lo que la
teologia pastoral estd llamada a
estudiar la  vasta relaciéon
religién-iglesia sociedad-cultura.
(Sandrin, 2015)
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Se debe aclarar que cuando se refiere a una
pastoral o practica pastoral, no se esta
refiriendo al trabajo, enfoque o esfuerzo del
pastor como lider de una congregacion,
aunque es parte de la idea, no abarca la
totalidad. La pastoral son enfoques,
prioridades u objetivos que una comunidad de
fe tiene con el fin de encarnar el evangelio
predicado por JesuUs; estas prioridades son
determinadas por la comunidad de fe, de
acuerdo a su comprensién del evangelio y de
las realidades histdricas y sociales donde
ejercen influencia, Pero también pueden ser
influenciadas por un lider carismatico o el
carisma de Dios. Desde esa perspectiva,
écomo debe ser una pastoral en
Latinoamérica y especificamente en El
Salvador? La respuesta es, que debe tener
enfoques definidos, de acuerdo a Ilas
realidades de pobreza, marginacién social,
exclusién e injustica, escenarios que se han
normalizado en nuestras sociedades. por
tanto, "la pastoral debe procurar dignificar la
imagen de Dios en cada persona”

En la Escritura encontramos que esa fue la
causa de Dios de todos los tiempos: Dignificar
a las personas mas vulnerables y oprimidas;
por ejemplo, en AT, a lo largo de sus libros,
se pueden encontrar principios que enfatizan
la importancia de tratar con equidad, justicia
y compasion a los marginados, los pobres, los
huérfanos, las viudas y los extranjeros. Todo
esto expresado en: Leyes y mandamientos
sociales (cf. Exodo 22:2-22), Profetas y su
Mensaje Social: Los profetas del Antiguo
Testamento, como Oseas, Amos y Miqueas, a
menudo denunciaban la injusticia y la
opresion hacia los marginados. El Jubileo: Uno
de los conceptos mas destacados en el
Antiguo Testamento es el Jubileo, un periodo
de liberacion y restauracidon que ocurria cada
cincuenta afos. Durante el Jubileo, se
liberaban a los esclavos, se devolvian las
tierras a sus propietarios originales y se
buscaba restaurar una sociedad equitativa y
justa (Levitico 25). Compasién y Misericordia:
En muchas ocasiones, se insta a la comunidad

a mostrar compasion y
misericordia hacia los
necesitados. La ley de

recoleccioén de la cosecha
permitia a los pobres recoger los
restos de la cosecha de otros
(Levitico 19:9-10). También se
insta a dar limosna y cuidar de
los necesitados. (Deuteronomio
15:7-11)

En resumen, el Antiguo
Testamento presenta una fuerte
preocupacion por la justicia. la
compasiéon y la equidad en
relacién con los marginados y los
necesitados. Establece principios
y leyes que enfatizan |Ia
compasién, la igualdad y la
dignidad humana, y critican la
opresion y la explotacién de los
vulnerables. Estos valores han
infludo en la ética vy |las
ensefanzas posteriores de
muchas tradiciones religiosas y
culturales. Por consiguiente, la
pastoral latinoamericana debe
enfocar estos temas prioritarios
desde el simbolo biblico del
Reino de Dios, pues la pastoral
es la acciéon de la Iglesia en la
historia de su contexto, desde la
experiencia de fe, para sus
realidades concretas.

Por lo tanto, Una pastoral de la
ninez debe ser aquella que su
enfoque y prioridades esta en el
trabajo con la nifiez de manera
holistica, establece principios y
acciones que van encaminada a
dignificar al nifio y la nifa; por
otro lado, visibiliza todas
aquellas situaciones \%
condiciones que van en contra
del valor que tienen como
persona, es decir, asume
compromisos proféticos, pero
que tambien les protege y ayuda
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ya que son parte integral de la comunidad de
fe a la que pertenecen, fomenta en la
comunidad zonas seguras, de resguardo para
ellos y ellas donde se sienten protegidos,
amados y valorados; pero su accionar no esta
limitada a los espacios liturgicos, sino que va
mas alld, en sintonia con la misién integral,
sale al encuentro de la nifiez que necesita la
esperanza y el amor de Dios.

La realidad de Ia Ninez en
El salvador

En febrero de 2022 Fondo de las Naciones
Unidas para la Infancia, UNICEF, sesiono y en
un documento sobre el pais revelo algunos
datos, que contextualiza la realidad de los
nifos, nifas y adolescentes en nuestro pais.
(UNICEF, 2021)

o Los niflos representan un 28,3%
(1.788.152) de la poblacién total de El
Salvador (6.321.042)

° Se calcula que la poblacion con
discapacidad de El Salvador es de 463.075
personas, de las que un 26% (119.944) son
nifos. Las discapacidades mas comunes entre
la infancia son las fisicas, las mentales y las
psicosociales.

o Aunque las nifas y las adolescentes de
10 a 19 afios representan un 24% del total de
los embarazos, su tasa de registro prenatal ha
disminuido desde 2015, lo que provoca el
abandono escolar y la mortalidad materna y
de lactantes y subraya los casos de violencia
sexual y vulnerabilidad de género.

. La Ultima valoracién del Ministerio de
Educacién, Ciencia y Tecnologia (Ministerio de
Educacién) (2018) sefala que los cambios de
domicilio (66%), la migracion (45%), la
busqueda de empleo (20%), las amenazas de
las maras (12%) vy los embarazos
adolescentes (3%) son las causas principales

del abandono escolar.

o Muchos nifos estan
expuestos a la violencia durante
sus primeros afios de vida. La
encuesta de salud mas reciente
(2014) indica que 5 de cada 10
ninos y nifias de 1 a 14 afios son
objeto de métodos disciplinarios
violentos en el hogar, el 32,2%
sufren agresiones psicoldgicas y
el 39,4% son sometidos a
castigos fisicos

° La violencia tiene
diferentes consecuencias. Si bien
los homicidios se han reducido
en los ultimos cinco afios, 1 de
cada 10 victimas son hombres
jovenes (de 13 a 35 afios). Por
su parte, la violencia sexual
afecta de manera
desproporcionada a las nifas y
las mujeres jovenes. Entre 2016
y 2020, la Policia Nacional Civil
registr6 mas de 25.000 delitos
sexuales; en un 54% de los
casos, las victimas fueron ninas.
Las denuncias de delitos
sexuales han aumentado
progresivamente desde 2016, y
en 2019 llegaron a duplicarse. El
acceso limitado a mecanismos
de denuncia durante el
confinamiento de la COVID-19 o
el miedo a denunciar de quienes
viven con el perpetrador podrian
explicar los indices de denuncia,
que disminuyeron un 27% en
2020. Segun las cifras ofrecidas
por el Gobierno, a fecha de 3 de
noviembre de 2021, las
autoridades han registrado 257
niNos desaparecidos, siendo las
nifas las mas afectadas de
manera desproporcionada (165
ninas frente a 92 ninos)
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° La busqueda de mejores condiciones de
vida y la necesidad de escapar de la violencia
alientan la migracién. Mas de 72.500 nihos
viven sin al menos uno de sus progenitores a
consecuencia de la migracion. De acuerdo con
la Organizacién Internacional para |las
Migraciones (OIM), los motivos por los que los
ninos y adolescentes migran son los
siguientes: factores econdémicos (45,0%);
reunificaciéon familiar (30,7%); e inseguridad
(19,3%).

Con el método de la teologia de la nifiez, se
mira esta realidad, este contexto social en el
que viven nuestros niflos y nifas. Se
problematiza la situacion haciéndose
preguntas claves, como ¢Cudl son las acciones
del estado para contrarrestar estas realidades
que laceran la dignidad de la infancia? ¢éCual
es la participacién de las instituciones no
gubernamentales? Pero tambien se pregunta
sobre las acciones que las diferentes
denominaciones cristianas tienen ante estas
realidades que no dignifican a la ninez.

A partir de aqui la teologia Juzga: équé puede
revelar las escrituras, sobre la pobreza, la
exclusién, la marginacién, la violacién de los
derechos humanos y el adultocentrismo? Es
alli donde la iglesia, usa su fuerza y funcién
profética anunciando y denunciando Ilas
injusticas, pero a la vez proclamando que en
el resucitado hay esperanza. Juzga tambien
el accionar de las iglesias é¢Cémo ven a los
nifos y nifas las iglesias? Lamentablemente,
muchos ven a los nifos como prosélitos que
hay que adoctrinar, un niumero que hay que
preservar hasta que sea adulto, o se ven
como medios para llegar a sus padres
(adultos). Se les habla de una salvaciéon en el
cielo, cuando en la tierra estd siendo
marginados, excluidos y vulnerados en sus
derechos. Se preocupan por llevarlos a la
iglesia y contarlos en sus estadisticas, y se
despreocupan por las condiciones en las que
viven en sus comunidades, escuelas, y en sus
hogares. Se preocupan que comprendan las
historias biblicas, pero se despreocupan de

sus propias historias. Es por eso
que la teologia de la nifez es
incomoda, es por eso que la
teologia latinoamericana es
ignorada, porque interpela a la
sociedad, pero tambien a Ia
iglesia.

Finalmente el Illamado para las
iglesias o comunidades de fe, es
hacer teologia de la nifiez, sobre
todo en aquellos que son mas
vulnerados en sus derechos,
reflexionemos en los nifos
migrantes, en la nifez con
discapacidad, en el nifio en
situaciéon de calle, en el nifio y
nifa que vive en la orfandad por
causas de la violencia tanto
social como institucionalizada,
en el nifo pobre de Ila
comunidad que no tiene los
servicios basicos para tener una
vida digna, en la nifia , en las
ninas abusadas sexualmente
etc. Si  como creyentes
continuamos pensando que
estos no son temas que le
competen a la iglesia, yo los
invitaria a ser una relectura de la
praxis de Jesus en los
evangelios.

La integracién de la teologia y
pastoral de Ila nifiez en las
comunidades de fe de EI
Salvador no solo es una cuestidén
de justicia y equidad, sino
también un paso esencial hacia
una fe mas auténtica vy
comprometida con el bienestar y
desarrollo integral de cada uno
de sus miembros. Es hora de
abrir los ojos y el corazén a la
riqgueza y sabiduria que los nifios
pueden aportar a nuestra
comunidad de fe, reconociendo
que en su pequefiez reside un
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tesoro de esperanza y transformacién para el
presente y el futuro de la Iglesia.
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Aportes a una teologia de Ia salud desde
un enfoque de la alimentaciéon

Daniel Solano
Doctor en Teologia

Resumen

El presente estudio trata sobre un desarrollo teoldégico, que tiene por objetivo
realizar aportes a una teologia de la prevencion de la enfermedad,
centrandose especificamente en un enfoque del cuidado de la alimentacién. El
punto de partida para la reflexion teoldgica, es un texto de la Sagrada
Escritura tomado del capitulo 1 del libro del profeta Daniel, que relata la
actitud de tres jévenes, entre ellos el mismo profeta Daniel, que se mantienen
integros en su conducta al no comer alimentos considerados impuros. Estos
alimentos les fueron suministrados por orden del rey Nabucodonosor, durante
la deportacion de los judios a Babilonia, como parte de su preparacién como
futuros servidores del rey.

Palabras claves: Teologia de la salud, alimentacién, sagradas escrituras
Abstract

This study deals with a theological development, which aims to make
contributions to a theology of disease prevention, focusing specifically on an
approach to food care. The starting point for theological reflection is a text of
Sacred Scripture taken from chapter 1 of the book of the prophet Daniel,
which recounts the attitude of three young men, including the prophet Daniel
himself, who maintain integrity in their conduct by not eating foods considered
unclean. These foods were supplied to them by order of King Nebuchadnezzar,
during the deportation of the Jews to Babylon, as part of their preparation as
future servants of the king.

Keywords: Health theology, nutrition, sacred scripture




Introduccion

A partir de las fuentes primarias, se
establece un paralelismo entre la situacion
narrada y la cultura alimenticia actual en
occidente, de manera que se pueda
responder la interrogante: <{ées posible
realizar aportes a una teologia de la
prevencion de la enfermedad a partir de este
texto biblico? Para intentar dar respuesta a
esta cuestion Y, partiendo de la
contextualizacion de la fuente primaria, se
definen tres problemas asociados con las
causas de la proliferacion de enfermedades,
que son provocadas por una mala
alimentacion, posteriormente, asociados a
estos problemas, se proponen tres textos
biblicos secundarios para plantear soluciones
a dichos problemas. El desarrollo teoldgico
para responder a la hipdtesis del estudio, se
fundamenta en todos estos textos, junto con
algunas referencias adicionales de caracter
secundario.

El estudio presenta, primeramente, una
descripcion de la fuente primaria del libro del
profeta Daniel, donde se explica la forma en
que se aborda ese texto, para
contextualizarlo con la actual alimentacion
de la cultura occidental. Seguidamente, se
presentan en la metodologia, los argumentos
centrales que fundamentan la asociaciéon
contextual, junto con las referencias que
daran sustento a esos argumentos. Como
punto final de la metodologia, se presentan
tres casos de estudio que apoyaran de forma
empirica, las  afirmaciones  teoldgicas
basadas en los textos biblicos.

En el siguiente apartado se presenta el
desarrollo del tema, donde se aborda Ilo
planteado en la metodologia y se proponen
soluciones a partir de textos biblicos,
concretamente, uno tomado del libro de los
Hechos de los Apodstoles y dos de los
Evangelios de Juan y Lucas. A lo largo del
desarrollo de los resultados, se toma como

estudio  sobre
perspectivas del cuidado de la
salud desde la teologia, publicado
por Gerone (2020) y los aportes
provenientes de la medicina
funcional por parte del doctor
Carlos Jaramillo (2019).

La investigacion no encontrdé
trabajos previos que hablaran de
manera especifica sobre el tema
de estudio, algunas fuentes con
probabilidad de utilidad, no
estaban disponibles en el
momento de la investigacién, lo
que implica una posible segunda
etapa de analisis. Sin embargo, se
valor6 el estudio de Gerone
(2020) como un aporte de base en
cuanto a la definicibn de una
espiritualidad biblica del cuidado
de la salud y se tomd en cuenta
para el desarrollo de los
resultados como se menciond
anteriormente.

referencia un

Finalmente, junto con los casos de
estudio y algunas valoraciones
personales empiricas, se
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definieron con mayor detalle los aportes
concretos a una espiritualidad de la
prevencion de la enfermedad, siempre desde
el enfoque de la alimentaciéon. Para concluir,
se presenta la discusidon de las conclusiones y
algunas observaciones finales.

Descripcion de la fuente primaria

La fuente primaria elegida, proviene del texto
del capitulo 1 del libro del profeta Daniel,
como se lee de la Biblia de Jerusalén:

Daniel 1, 1-17

1.El aho tercero del reinado de Yoyaquim, rey
de Juda, Nabucodonosor, rey de Babilonia,
vino a Jerusalén y la sitio. 2.El SeAor entrego
en sus manos a Yoyaquim rey de Juda, asi
como parte de los objetos de la Casa de Dios.
El los llevo al pais de Senaar y deposité los
objetos en la casa del tesoro de sus dioses.
3.El rey mandé a Aspenaz, jefe de sus
eunucos, tomar de entre los israelitas de
estirpe real o de familia noble, 4. algunos
jovenes, sin defecto corporal, de buen
parecer, instruidos en toda sabiduria, cultos e
inteligentes, idéneos para servir en la corte
del rey, con el fin de ensenarles la escritura y
la lengua de los caldeos.

5.El rey les asigndé una racion diaria de los
manjares del rey y del vino de su mesa.
Deberian ser educados durante tres ahos,
después de lo cual entrarian al servicio del
rey. 6.Entre ellos se encontraban Daniel,
Ananias, Misael y Azarias, que eran judios.
7.El jefe de los eunucos les puso nombres
nuevos: Daniel se [Illamaria Beltsassar,
Ananias Sadrak, Misael Mesak y Azarias Abed
Negd. 8.Daniel, que tenia el propdsito de no
mancharse compartiendo los manjares del rey
y el vino de su mesa, pidié al jefe de los
eunucos permiso para no mancharse. 9.Dios
concedid a Daniel hallar gracia y benevolencia

ante el jefe de los eunucos.
10.Pero el jefe de los eunucos
dijo a Daniel: «Temo al rey, mi
sefior; él ha asignado vuestra
comida y vuestra bebida, y si
llega a ver vuestros rostros mas
macilentos que Jlos de los
jovenes de vuestra edad,
expondriais mi cabeza a los ojos
del rey.»

11.Daniel dijo entonces al
guarda a quien el jefe de los
eunucos habia confiado el
cuidado de Daniel, Ananias,
Misael y Azarias: 12. «Por favor,
pon a prueba a tus siervos
durante diez dias: que nos den
de comer legumbres y de beber
agua;, 13. después puedes
comparar nuestro aspecto con el
de los jovenes que comen los
manjares del rey, y hacer con
tus siervos con arreglo a lo que
hayas visto.» 14. Aceptd él la
propuesta y le puso a prueba
durante diez dias. 15.Al cabo de
los diez dias se vio que tenian
mejor aspecto y estaban mas
rollizos que todos los jovenes
que comian los manjares del
rey. 16.Desde entonces el

Daniel y sus amigos rehiusan comer de la comida
del rey de Babilonia
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guarda retiro sus manjares y el vino que
tenian que beber, y les dio legumbres.

17.A estos cuatro jovenes les concedié Dios
ciencia e inteligencia en toda clase de letras y
sabiduria. Particularmente Daniel poseia el
discernimiento de visiones y suefos. 18.Al
cabo del tiempo establecido por el rey para
que le fueran presentados los jovenes, el jefe
de los eunucos los llevé ante Nabucodonosor.
19.El rey conversod con ellos, y entre todos no
se encontré ningun otro como Daniel,
Ananias, Misael y Azarias. Quedaron, pues, al
servicio del rey. 20.Y en cuantas cosas de
sabiduria o de inteligencia les consultd el rey,
los encontré diez veces superiores a todos los
magos y adivinos que habia en todo su reino.
21.Daniel permanecié alli hasta el afo
primero del rey Ciro.

El texto describe un momento de la historia
del pueblo judio, donde la deportacion desde
Jerusalén a Babilonia, los introdujo en una
cultura diferente de una manera forzosa. Los
jovenes elegidos son preparados para
incorporarse al servicio del palacio y deben
ajustarse a la lengua, la escritura y la
alimentacion de los babilonios. De estos tres
elementos, la alimentacién es el que se
desarrolla con detalle mas adelante, donde se
plantea un problema moral, ya que los
alimentos o manjares del palacio del rey, son
considerados por el personaje Daniel como los
que le llevaran a “mancharse” si los come.

El texto no especifica qué tipo de alimentos
son los que se les presentaron a los jovenes,
la traduccién de la Biblia de Jerusalén les
llama “manjares”, otras traducciones soélo les
[laman “alimentos”. Siendo de un palacio y lo
que el rey comia, es posible inferir que no se
trataba de comida sencilla, sino de comida
lujosa o suculenta. A pesar de esto, implicaba
un problema de conciencia para los jovenes,
ya que la tradicién judia prohibia comer
algunos alimentos por considerarlos impuros
(Cfr. Levitico 11).

Aspenaz, jefe de los eunucos,
sostiene un didlogo con Daniel
ante su peticién de no comer lo
estipulado, teme las
consecuencias que esto le pueda
traer cuando el rey los vea flacos
y sin color. La respuesta de
Daniel ante esta preocupacion,
es plantear un tiempo de prueba
para demostrar que lo que él
prefiere comer, favorecera su
apariencia por encima de lo
esperado. Esto deja de
manifiesto un elemento central
en el planteamiento de Daniel:
hay wuna alternativa que da

mejores resultados que o
impuesto por el orden
establecido. Esto queda

comprobado mas adelante en la
narracion, debido al mejor
aspecto de los jovenes al pasar
el tiempo acordado. ElI texto
finaliza caracterizando a estos
jovenes como personas sabias y
juiciosas, principalmente Daniel,
quien destacaba entre todos, la
manera de pensar y proceder de
éstos, era superior a lo que el
rey tenia por sabio en todo su
territorio.

Algunas traducciones biblicas
incluyen apartados explicativos

que permiten al lector
comprender mas a fondo los
textos. La version

latinoamericana de la biblia,
incluye una introduccion al libro
de Daniel, que explica que hay
un consenso en cuanto que los
capitulos del 1 al 6, se afirma
que deben valorarse como
historias de caracter ficticio, que
buscan mas  transmitir un
mensaje antes que un hecho
historico. También se afirma
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que, con mucha probabilidad, el autor del
libro pertenecidé al grupo religioso judio de los
asideos, que buscaba renovar la fe judia de
aquel tiempo. La fe judia se habia visto
afectada por la propia rigidez de sus
estructuras jerarquicas, y por la influencia de
fuerzas politicas y culturales extranjeras. Los
asideos buscaban una vida mas piadosa y
espiritual, que no se contaminara con
influencias extranjeras y que ademas fuera
mas trascendente y menos materialista.

Estos elementos contextuales deben ser
tomados en cuenta en la interpretacion del
mensaje del capitulo 1, ya que, al no ser una
narracion historica estricta, busca con una
intencion muy especifica transmitir un
mensaje al lector, que se puede comprender
mas a fondo cuando se toma en cuenta lo que
ocurria en el tiempo en que se escribid.

También es importante destacar que la
abstinencia hacia los alimentos impuros,
manifestada por Daniel, no impone Ila
obligacién de aplicar esa decision
exclusivamente a lo que se come, sino a todo
lo que va en contra de la recta conciencia y
que brota ante todo de una decision. Para
afirmar esto en el contexto general de la
Sagrada Escritura, es importante tomar en
cuenta el pasaje de del Evangelio de Marcos,
donde se expone con claridad que la impureza
no es una cuestion de lo que entra al ser
humano, sino lo que sale de él:

Marcos 7, 18-20

El les dijo: «¢Conque también vosotros estdis
sin inteligencia? éNo comprendéis que todo lo
que de fuera entra en el hombre no puede
contaminarle, pues no entra en su corazon,
sino en el vientre y va a parar al excusado?» -
asi declaraba puros todos los alimentos -. Y
decia: Lo que sale del hombre, eso es lo que
contamina al hombre.

Tomar en cuenta este texto,
permite hacer afirmaciones mas
seguras sobre los elementos
centrales del mensaje del texto
de Daniel, de manera que se
pueda contextualizar con mayor
precision a otras realidades
actuales. Es cierto que el texto
menciona con toda claridad que
fue la alimentacién lo que dio a
los jévenes un mejor aspecto;
sin embargo, su mensaje central
gira en torno a no contaminarse
con aquellas cosas que no
debian comerse por mandato de
Dios y la ley. Es posible
interpretarlo como abstenerse de
aquellas cosas que afectan la
integridad de la persona
humana, tanto fisica como
espiritualmente remitiendo asi a
los valores de honor y
verguenza.

Por otra parte, en Babilonia esta
representado un régimen de
maldad, por su caracter
invasivo, esclavizante \%
profanador, éste representa una
amenaza para la integridad del
pueblo, situacidon que también
vivian los asideos en el tiempo
en que fue redactado el texto
sagrado. En Babilonia se puede
observar cémo un régimen
establecido, puede imponer
costumbres que dafan a la
persona humana, pero en
Daniel, a su vez, queda
representado que es posible ir
contra de lo establecido para
garantizar el propio bienestar y
el de otros.

La gran cantidad de variables
que pueden afectar la integridad
de la persona humana, implica la
necesidad de elegir algun
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problema especifico para asi utilizar la fuente
primaria para el desarrollo de una reflexiéon
teoldgica. El tema de la salud es sin duda de
gran interés para cualquier persona y la
teologia puede realizar aportes a la pastoral
de la salud, para contribuir en la prevencién
de las enfermedades. El texto de Daniel antes
descrito, puede apoyar la reflexion pastoral
para evitar algunas enfermedades,
especialmente las originadas por trastornos
metabdlicos, pues su origen esta en factores
que tienen que ver con el conocimiento, el
pensamiento y las decisiones, un ambito
donde la teologia tiene mucho que aportar.
Existe un paralelismo entre el contenido del
texto de Daniel y las condiciones
socioculturales que favorecen la proliferacion
de ciertas enfermedades, por lo que se
considera que esta fuente, puede ser de
utilidad para establecer un punto de partida
para una espiritualidad de la prevencion de la
enfermedad desde un enfoque de Ila
alimentacion.

Materiales y métodos

Para realizar un aporte a la espiritualidad en
la prevencidon de la salud con base en esta
fuente primaria, se parte del texto del libro de
Daniel segun el analisis previo, y de éste se
toman tres aspectos fundamentales puestos
en contraste con la realidad actual:

1. Babilonia y el rey representan un
régimen que impone wuna forma de
alimentarse que va en contra de la integridad
de la persona. En la materia de interés, esto
es semejante a la cultura alimentaria
occidental, que ha sido impuesta por un
régimen comercial que busca el maximo lucro,
sin importar el dafio que sus productos
(agrotdxicos) le hacen a la salud de la
persona.

2. Los “manjares” representan todo
aquello que viene de afuera y que, pareciendo

ser lo mejor, mas bien dana la
persona y hace que falte al
deber moral de abstenerse de lo
que no es grato ante Dios.

3. Daniel y los jbévenes
representan las personas que
van mas alld de lo que se les
quiere ofrecer o imponer, para
mantenerse integros frente a
Dios. En la materia de interés,
se asocia con todas las personas
que toman en cuenta que la
salud es un don de Dios, y se
abstienen de atentar contra su
propia integridad al evitar todo
aquello “impuro” que dafie su
cuerpo.

Los contrastes anteriores
requieren una fundamentaciéon
de base para poderse sostener,
debido a que algunos se
sustentan en argumentos
teoldgicos, otros en argumentos
meédicos-estadisticos, otros en
experiencias personales, o en
casos especificos de gente que
ha enfermado.
Metodolégicamente, se busca
con estos argumentos,
demostrar que existen aportes
teoldgicos para evitar las
enfermedades, que también son
aplicables a la cura de las
mismas. Se busca con esto,
preferentemente, evitar las
enfermedades antes que
curarlas, pues se parte de la
premisa que evitar un dafo es
un bien mayor con respecto a
reparar un dafo ya hecho.

No se encontraron durante la
investigacion, referencias que
hablen de manera especifica
sobre el tema que aqui se
discutird, la mayoria abordan el
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tema de la pastoral de la salud en funcién de
la atencidon de la persona enferma y no de la
prevencién de la enfermedad como tal. Un
estudio presentado por Gerone (2020),
presentd unas perspectivas para el cuidado de
la salud desde una perspectiva teoldgica, ese
estudio también se tomd como material de
referencia para el desarrollo del presente
analisis.

Junto con el estudio anterior, también se
tomaron como sustento algunos datos
meédicos de la Biblioteca Nacional de Medicina
de los Estados Unidos (Medline Plus), para
tener una referencia cientifica confiable vy
también los aportes del doctor Carlos
Jaramillo, fundador del Instituto de Medicina
Funcional de Colombia. Los aportes del doctor
Jaramillo en la rama de la medicina funcional,
se consideran de vital importancia para definir
el enfoque preventivo, como parte del método
de reflexion.

Sumado a esto, se incluyen los casos
especificos de tres personas, una mujer
adulta que padece de diabetes tipo 2 y una
mujer joven que padece actualmente de
enfermedades metabdlicas, junto con mi
experiencia personal en la superacion de
algunas complicaciones de salud. Finalmente,
para dar mas solidez a la argumentacién se
utilizaron dos textos de los evangelios y uno
de los hechos de los apdstoles para plantear
tres problemas especificos por los cuales
puede enfermar la gente, junto con otras
referencias biblicas secundarias. Teniendo en
cuenta el material de base, el método se
centra en una contextualizacién de textos
biblicos, apoyandose en referencias médicas y
casos de estudio especificos de gente
conocida. Para delimitar el trabajo, fue
necesario elegir escenarios muy especificos,
ya que el tema médico y las enfermedades
son de gran amplitud.

Resuiltados

El primer aspecto fundamental a desarrollar,

corresponde al paralelismo entre
el régimen cultural impuesto por
Babilonia y la cultura alimenticia
de Ila sociedad occidental.
Nabucodonosor, el rey de
Babilonia, habia dispuesto que
los jovenes debian alimentarse
de unos alimentos considerados
impuros en la conciencia de
Daniel. La cultura occidental por
su parte, ha consolidado poco a
poco un régimen de alimentaciéon
que esta provocando un
acelerado incremento de
trastornos metabdlicos. Segun el
doctor Jaramillo (2019), millones
de muertes en el mundo son
provocadas por enfermedades
metabdlicas Y, segun su
experiencia clinica, él atiende
cada dia a personas de todas las
edades con sindrome
metabdlico.

Segun la Biblioteca Nacional de
Medicina de los Estados Unidos,
MedlinePlus (2020), el sindrome
metabdlico es el nombre de un
grupo de factores riesgo que
llevan a serios problemas de
salud, entre mas factores se
tenga, mayor es el riesgo de
padecer enfermedad cardiaca,

diabetes y accidente
cerebrovascular. También afirma
que, para evitar estas

complicaciones, es indispensable
corregir el régimen alimenticio
que se tenga, por uno realmente
saludable. Para tomar conciencia
de Ila gravedad de estos
problemas, y por sélo dar un
ejemplo, las estimaciones de la
Organizacién Mundial de la
Salud, indican que, en 1980, 108
millones de personas en el
mundo eran diabéticas, mientras
que en 2014 el nudmero
incrementdé a 422 millones;
sumado a esto, en 2012, la
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la diabetes provocd la muerte de 1.5 millones
de personas.

El jefe de los eunucos en el texto de Daniel,
estaba preocupado porque la alimentacion
que los jovenes querian, los iba a llevar a
estar macilentos en unos pocos dias. Nuestra
realidad actual es que la alimentacion que
impera nuestra cultura occidental, no nos
lleva sélo a tener una mala apariencia, sino
directo a la enfermedad y lentamente a la
muerte. Para comprender el origen de los
problemas de nuestra cultura alimenticia, el
doctor Jaramillo (2019), presenta una
cronologia de acontecimientos que
desembocaron en terribles errores en los
habitos de alimentacion, que han adoptado
nuestras sociedades hasta hoy. La esencia del
problema estd en estudios erréneos que se
hicieron sobre los alimentos causantes de las
enfermedades cardiovasculares, que a su vez
fueron base para mas estudios y éstos ultimos
dieron paso a las grandes compaiias de
alimentos, para que iniciaran la produccién
masiva de alimentos daninos para la salud. La
cronologia de estos acontecimientos es la
siguiente:

1. En 1958 el bidlogo Ancel Keys publica el
Estudio de los siete paises, que incluye el dato
erroneo de que las grasas que se consumen
en los alimentos, son las causantes de las
enfermedades cardiovasculares.

2. En 1961, el mismo investigador publico
en la revista Time, una propuesta alimentaria
donde  sustituye las grasas por los
carbohidratos y establece una dieta donde
esos carbohidratos corresponde al 69% de la
misma.

3. En los afos posteriores, una buena
parte del mundo occidental adoptd ese
esquema de alimentacién.

4, En 1977 se publica el documento
Dietary Goals for the United States (conocido
como Informe McGovern). El cual reafirmé

que el consumo de grasas debia
eliminarse y que debia aumentar
el consumo de carbohidratos.

5. En los afios posteriores, la
empresa alimentaria incrementd
la adicion de azicar a los
alimentos, para compensar la
pérdida de sabor provocada por
la eliminacién de la grasa.

6. En 1992, el departamento
de Agricultura de Estados Unidos
presentdé la muy conocida
“piramide de la alimentaciéon”,
estipulando que las personas
deben consumir entre seis vy
once porciones de carbohidratos
al dia.

7. Posteriormente, las
compaiiias alimentarias
aprovechan estos cambios para
incrementar la venta de
productos altos en
carbohidratos, por ejemplo, la
industria del maiz y del pan.

8. En 1995, Ila Asociacion
Americana del Corazén publicé
un panfleto con
recomendaciones alimentarias,
estipulando nuevamente que se
debia optar por una dieta alta en
carbohidratos y también
sugerian incorporar  bebidas
dulces como jugos de fruta y
gaseosas.

9. En los afios posteriores, se
dio un gran incremento en la
incorporacion de alimentos
peligrosamente dulces en el
mercado.
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Segun Jaramillo (2019), la alteracidn histérica
del consumo de macronutrientes (proteinas,
grasas y carbohidratos), ha provocado una
cultura de alimentacion que,
progresivamente, ha incrementado las
enfermedades metabdlicas en los habitantes
del mundo y ha cobrado millones de vidas
hasta la fecha. Nos encontramos entonces
ante una situacién muy semejante a la que se
vivia en el relato de Daniel, hay una cultura
invasiva que arrastra a las personas a atentar
contra su bienestar. Ya se ha dicho que la

interpretacion de los alimentos de
Nabucodonosor no es estrictamente literal, ya
que esos manjares pueden representar

también otras cosas que vayan en contra de
lo moralmente correcto; sin embargo, en este
caso de estudio, morir por una mala
alimentacion es algo moralmente incorrecto,
ya que dicha alimentacidon proviene de errores
histéricos que afectaron la cultura.

Partiendo de los datos y argumentos
anteriores, es posible hablar de "“alimentos
impuros” en el contexto de la alimentacién
moderna, ya que su consumo es moralmente
incorrecto al llevar a las personas a la
enfermedad y a la muerte. El doctor Jaramillo,
también responsabiliza a las grandes
multinacionales de alimentos de proceder de
manera engafiosa a lo largo del desarrollo
historico de la dieta occidental vigente, lo que
representa un problema moral adicional, ya
que el engafo y las mentiras son conductas
claramente asociadas con el mal en los textos
biblicos (Cfr. Juan 8, 44).

El dilema de la codicia en el ser humano se
manifiesta en el mundo industrializado,
donde, como ya se vio, vender y maximizar
ganancias se lleva a cabo sin importar las
consecuencias. En este punto especifico,
aparece el primer problema por el cual la
gente puede enfermarse debido a una mala
alimentacion: los engafos de la industria de
los alimentos. Junto con el planteamiento del
primer problema, también se asocia una
referencia biblica que sirva de sustento para

proponer una solucion:

Hechos 19, 24-29

Un platero, llamado Demetrio,
fabricaba figuritas de plata del
templo de Artemisa, y con esto
procuraba buenas ganancias a
los artifices. Reunié a éstos
junto con otros que vivian de
artes parecidas, y les dijo:
«Compaheros, ustedes saben
que esta industria es la que nos
deja las mayores ganancias.
Pero como ustedes mismos
pueden ver y oir, ese Pablo ha
cambiado la mente de
muchisimas personas, no sélo en
Efeso, sino en «casi toda Ila
provincia de Asia. Segun él, los
dioses no pueden salir de manos
humanas. No son sdélo nuestros
intereses los que salen
perjudicados, sino que también
el templo de Ila gran diosa
Artemisa corre peligro de ser
desprestigiado. Al final se
acabaréd la fama de aquella a
quien adora toda el Asia y el
mundo entero.» Este discurso
despertd el furor de los oyentes
y empezaron a gritar: «iGrande
es la Artemisa de los Efesios!» El
tumulto se propagd por toda la
ciudad.

Es evidente que Ila primera
preocupaciéon de Demetrio
fueron las “mayores ganancias”
que le suministraba su industria
de la plata, luego, a través del
supuesto desprestigio del
templo, logré propagar el
tumulto por toda la ciudad.
Junto con la valoracién de las
intenciones de los artifices, es
muy importante también
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destacar el actuar de Pablo: habia logrado
cambiar la mente de muchas personas. Desde
aca se plantea un primer aporte para la
prevencién de las enfermedades, pues es
necesario  justamente un cambio de
mentalidad con respecto a la forma en que se
valoran las propuestas del mercado, es
necesario una sana desconfianza ante lo que
se presenta como delicioso, refrescante,
saludable natural, light o sin azlcar
(manjares).

Sélo por mencionar un ejemplo, una popular
bebida de té frio que se vende en el mercado
actualmente, contiene 31 gramos de azlcar
en sus 400 mililitros de volumen, esto
representa mas del 100% de la ingesta
recomendada de azucar por dia para una
persona adulta y mas del 200% de la ingesta
recomendada para un nifo3. El doctor
Jaramillo (2019), llama a la problematica del
azucar “la dulce pandemia”, pues las cifras
que presenta en su libro, estiman que para el
ano 2040, uno de cada diez habitantes del
planeta sera diabético. También expone el
caso de China, pues en el transcurso de una
generacion, la cantidad de diabéticos en el
pais incrementdé 1160%. Tal como él lo
menciona, el enemigo no son cuestiones
hereditarias o genéticas, es el estilo de vida y
los habitos de alimentacion.

Sumado al mundo engafoso de la industria,
también se presenta el problema del gran
desconocimiento de las personas sobre estos
hechos histéricos y los peligros mortales de
una mala alimentacidon. Este es el segundo
problema que esta investigacion plantea,
como uno de los principales por los cuales las
personas llegan a enfermar: desconocen
completamente que lo que estan comiendo las
puede enfermar gravemente. Los textos
biblicos también mencionan sobre las
consecuencias, que el pueblo de Dios sufre
por la falta de conocimiento (Cfr. Oseas 4, 1-
6) y también en el Nuevo Testamento, se
observa claramente como Jesus se
compadece ante un pueblo sin orientacion

(Cfr. Marcos 6, 34). El segundo
texto que se propone para
plantear una solucidbn a este
segundo problema, habla de
como se alcanza la libertad a
través del conocimiento de la
verdad: Juan 8, 29-34

El que me ha enviado esta
conmigo y no me deja nunca
solo, porque yo hago siempre lo
que le agrada a él.» Esto es lo
que decia Jesus, y muchos
creyeron en él. Jesus decia a los
judios que habian creido en él:
«Ustedes  seran verdaderos
discipulos mios si perseveran en
mi palabra; entonces conoceran
la verdad, y la verdad los hara
libres.» Le respondieron:
«Somos descendientes de
Abrahan y nunca hemos sido
esclavos de nadie. ¢Por qué
dices: "Ustedes seran libres"?»
Jesus les contesto: «En verdad,
en verdad les digo: el que vive
en el pecado es esclavo del
pecado.”

De la misma manera que Daniel
buscaba agradar a Dios al no
mancharse, Jesus dice
claramente que él siempre hace
lo que le agrada al Padre, él,
como portador de la verdad
completa, manifiesta que Ila
libertad se alcanza a través del
conocimiento de la verdad. En el
propodsito de este desarrollo, se
plantea que es importante
buscar la verdad, tanto en las
cuestiones espirituales mas
elevadas, como en las cosas
sencillas de cada dia, pues en la
vida espiritual los detalles
pequenos también son
importantes (Cfr. Lucas 16, 10).
Gerone (2020), sefala por parte
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de Jesus, un cuidado holistico de la salud,
pues él restituye de manera completa la
dignidad de la persona, sana tanto el cuerpo
como el alma. Partiendo de esto, la busqueda
del conocimiento para la prevencién de la
enfermedad, es parte de la responsabilidad
cristiana en la busqueda de la verdad y asi
agradar a Dios, pues el cuerpo es don de
Dios.

La solucidon concreta para este segundo
problema, se centra en que es necesario
informarse e informar a otros sobre los
peligros de una mala alimentacidén, vivir en la
ignorancia implica también vivir en la
esclavitud de una vida destinada a padecer
enfermedades que se pueden prevenir. En la
actualidad, las tecnologias de la informacion
han permitido compartir conocimiento que
antes era imposible o muy dificil de obtener,
segln la experiencia de esta investigacion,
existen en las plataformas digitales
numerosos meédicos que, de forma gratuita,
comparten sus conocimientos para poner en
practica una buena alimentaciéon y asi
prevenir enfermedades. Ante tantos recursos
disponibles, la negligencia en la busqueda de
esta informacién, convierte la ignorancia
involuntaria en una falta de omisidn que no
debe excusarse, pues cada quien es
responsable de su propio cuerpo.

Del segundo problema brota también el
tercero, debido a que es parte de la realidad
humana cometer actos que se conoce son
objetivamente incorrectos. El tercer problema
planteado por el cual la gente enferma, es
porque conoce que lo que come le hace dafno
a su salud, pero de una manera irresponsable
lo sigue haciendo, aun cuando sabe que va
enfrentar consecuencias negativas por eso; o
bien, ya las enfrenta. Esa falta de interés y el
acto de irresponsabilidad que implica, puede
ser abordado desde varios puntos de vista
apoyados en textos biblicos, para el propdsito
que aqui se desarrolla, se elige para tal efecto
un texto del Evangelio de Lucas:

Lucas 12, 16

Les dijo una parabola: <«Los
campos de cierto hombre rico
dieron mucho fruto;, y pensaba
entre si, diciendo: "¢éQué haré,
pues no tengo donde reunir mi
cosecha?" Y dijo: "Voy a hacer
esto: Voy a demoler mis
graneros, y edificaré otros mas
grandes y reuniré alli todo mi
trigo y mis bienes, y diré a mi
alma: Alma, tienes muchos
bienes en reserva para muchos
ahos. Descansa, come, bebe,
banquetea." Pero Dios le dijo:
"iNecio! Esta misma noche te
reclamaran el alma; las cosas
que preparaste, <épara quién
seran?" Asi es el que atesora
riquezas para si, y no se
enriquece en orden a Dios.»"

El hombre rico vive su vida como
si nunca fuera a llegar un fin,
piensa que vivird muchos afios,
basa su vida en cosas con las
cuales no puede contar. Dios le
lama de wuna manera muy
fuerte: inecio! En él se pueden
representar muchos males
humanos, asociados con la
terquedad de la mente humana
que, basandose en la falsedad,
emprende la vida sin ninguna
responsabilidad. El caracter del
texto anterior es exhortativo,
utiliza un lenguaje fuerte que
puede favorecer un cambio en el
que lo escucha, si existe en él un
verdadero deseo de agradar a
Dios. De aqui brota la propuesta
para resolver este tercer
problema, ya que es necesario
llamar la atencion de |las
personas sobre la
irresponsabilidad con la que
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administran su cuerpo, ya sea con palabras,
gestos, argumentos, estadisticas o cualquier
otro medio que le haga entrar en razén, en
conjunto con los aportes teoldgicos.

Gerone (2020) expone que, en su experiencia
trabajando con enfermos, los pacientes en los
hospitales tienen gusto por leer textos biblicos
durante su estadia, de la misma manera, el
personal de salud reporta que para ellos es
mas sencillo apoyar a los pacientes y sus
familias utilizando estos textos. Ahora bien, si
los textos biblicos son de utilidad para los que
han enfermado épor qué no utilizarlos para
ayudar a las personas que aun no enferman?
éPor qué no incluir como parte de una buena
espiritualidad el cuidado de la alimentacion
para prevenir enfermedades? Es necesario
hacerlo.

Mi experiencia en la atencidn pastoral de
personas adultas mayores y enfermas, me ha
dejado muy claro que cuando la enfermedad
llega, existe una alta probabilidad de que las
personas entren en conflicto con Dios, pues se
preguntan ¢épor qué Dios me envid esta
enfermedad? épor qué Dios no me sana? Ante
este conflicto es necesario preguntarse dées
Dios quien nos manda alimentarnos mal? éies
Dios quien nos engafia para vendernos
alimentos dafiinos? ées Dios quien nos manda
vivir en la ignorancia? é¢es Dios quien nos ha
mandado a “disfrutar” la vida como si no
existieran consecuencias de nuestras
acciones? (Cfr. Lucas 16, 19-31).

Planteados los tres problemas de interés para
este estudio, se puede también notar que
pueden existir diferentes combinaciones entre
ellos, ya que los engafos de la industria de
los alimentos, situacién que a todos nos
afecta, se pueden manifestar en conjunto,
tanto con la ignorancia como con la
negligencia. La proporcion en la que estos
problemas se manifiestan, tendrda como
consecuencia la mayor o menor cantidad de
sus efectos negativos en las personas, en las
familias y en la sociedad.

Dentro de Ilas motivaciones
espirituales que se le pueden
plantear a las personas sobre el
cuidado de la salud, claramente
estan las que se manifiestan en
el propio cuerpo, pero también
hay una dimensién externa que
se puede enfocar en el amor al
projimo. Gerone (2020), en su
perspectiva sobre el cuidado de
la salud, menciona el gran
interés que manifiesta Jesus
hacia el cuidado de la salud del
otro, pues afirma que lo que se
hace para ayudar a un enfermo,
se hace también con él mismo
(Cfr. Mateo 25, 39-40). Un
elemento muy importante de
espiritualidad que se puede
plantear a partir de lo anterior,
brota del tomar conciencia del
gran valor que tiene en la vida
cristiana; evitar que otro
enferme, ya que si Jesus recibe
como para si mismo la atencién
de una persona enfermo écuanto
mas valdra para él que esa
persona no se enferme?

Gerone (2020) también plantea
que el interés por la salud de los
demas, es también parte de la
labor de los apdstoles vy
seguidores de Jesus, citando el
gran deseo de Juan hacia el
presbitero Gayo, de que gozara
tanto de bienestar en su alma
como de salud en su cuerpo
(Cfr. 3 Juan 1, 1-2). Con esto se
puede afirmar también, que
existe un potencial muy valioso
en la pastoral de salud de la
Iglesia, como instrumento de
prevenciéon de enfermedades,
siendo medio de difusién de la
verdad y de transformacién de
conciencias. La espiritualidad
biblica que nutre una pastoral
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preventiva de la enfermedad, refleja valores
indispensables de caridad  cristiana vy
manifiestan un nivel superior en la atencién
de la salud, pues al evitar las enfermedades
antes de que ocurran, atienden al llamado de
perfeccién presente de la espiritualidad biblica
(Cfr. Mateo 5, 48). Prevenir una enfermedad
tiene mas perfeccién que curarla, pues el bien
es mayor si se trata de la misma persona.

Como se han tratado temas relacionados
tanto con la medicina como con la moral, es
necesario hablar también sobre la
responsabilidad moral de los médicos. Mi
experiencia trabajando en conjunto con
médicos, me ha dejado manifiesto que,
lamentablemente, existe también corrupcion y
negligencia dentro del gremio. He sido testigo
de malos diagndsticos, malos tratos,
negligencia y desatencién de algunos médicos
hacia personas muy vulnerables en su salud.
Se manifiesta en estos profesionales de la
salud, un amor desordenado hacia el dinero,
viendo en los pacientes un negocio antes que
una oportunidad de servir.

El doctor Jaramillo (2019), menciona que
algunos de sus colegas descalifican y tildan
errbneamente de “pseudociencia” su
especialidad médica, que es la medicina
funcional. Segun él explica, la medicina
funcional busca encontrar las causas de las
enfermedades de los pacientes, para curarlas
desde su origen, no se limita solamente a
medicar y agendar “citas periddicas” para que
el negocio continle. Sin ninguna duda, la
suma del engano de la industria alimenticia
junto con la negligencia del personal médico,
representan un enorme peligro para la salud
del ser humano. Es necesaria también una
conciencia de la prevencion de la enfermedad
en estos profesionales, sean creyentes o no.

Como primer caso de estudio. presentd, la
situaciéon de salud de una mujer adulta de
mas de sesenta afos que llamaré Flor, ella
padece a la fecha de este estudio, de diabetes
tipo 2 como consecuencia de una mala

alimentacion. Se sabe que los
niveles normales de glucosa en
sangre no deben sobrepasar los
100 mg/dL en ayunas, al
incrementarse esos valores, de
100 mg/dL a 125 mg/dL, se
considera prediabetes y superior
a 125 mg/dL se considera
diabetes. Flor acudié a una
consulta médica con un
endocrindlogo “famoso”, pues
sentia diversas molestias en su
cuerpo, al revisar sus niveles de
glucosa en sangre, se descubrid
que estaban por encima de 350
mg/dL. Esto le afligié
profundamente y le llevd a
consultar al doctor cémo podia
recuperarse, el doctor con una
actitud algo dramatica, le dijo
que su enfermedad jamas
tendria cura y que viviria con
eso para toda su vida. El doctor
Jaramillo (2019) comenta que,
en las aulas de medicina
tradicional, le ensefaron que
algunas enfermedades (como la
diabetes tipo 2) no tienen cura;
sin embargo, en su experiencia
clinica él ha logrado curar a
muchas personas de esa
enfermedad. Por mi parte, he
tenido la oportunidad de
consultar con otros médicos que
también afirman lo mismo.

Volviendo al caso de Flor, sus
altos niveles de azucar Ile
trajeron como consecuencia la
sentencia de vivir medicada con
pastillas e insulina para toda su
vida. Pasado un tiempo, tuve la
oportunidad de invitarla a comer
a mi casa, y le di a comer
durante todo el dia de mi comida
ordinaria, la que consumo desde
que aprendi a equilibrar mejor
mi consumo de macronutrientes
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gracias a la medicina funcional. Pasada una
hora después de su uUltima comida, medimos
sus niveles de glucosa en sangre y nos dimos
cuenta que habian descendido cien puntos. La
sorpresa fue grande, ella desconocia como
alimentarse bien en funcién de su
padecimiento, habia sido mal orientada por su
meédico especialista y por su nutricionista.

Actualmente, Flor ha logrado disminuir sus
niveles de glucosa en sangre, incluso dentro
del rango de la prediabetes, ha suspendido
uno de sus medicamentos y ha reducido otro
a la mitad, en estos medicamentos gastdé
grandes sumas de dinero que requeria para
otras necesidades. Hoy se encuentra en
control con otro médico, con miras a
recuperar su salud hasta donde le sea posible.
Ciertamente, el caso de Flor no es un caso de
prevencion de la enfermedad, pero su historia
permite tomar conciencia del valor de
incorporar la espiritualidad de la prevencién
de la salud, en la vida de cualquier persona,
ya que una vez uno cae en ciclo de la
enfermedad y los medicamentos, si no cuenta
con alguien que le ayude con recta intencién,
puede que no salga nunca de ahi. Flor no
llegd a experimentar las consecuencias graves
de la diabetes tipo 2, pero para comprender
mas la gravedad de su caso, se debe tener
presente que las complicaciones de esta
enfermedad llevan a la pérdida de la vista,
dano renal, enfermedades del corazén vy
accidente cerebrovascular.

El siguiente caso es muy breve, pero no
menor en gravedad. Corresponde a una mujer
joven que llamaré Susana, ella ronda sus
treinta anos y padece de algunos problemas
metabdlicos leves, su cuerpo ha empezado a
engordar y tiene algunas molestias digestivas.
Tiene un gran gusto por las bebidas dulces y
las comidas sabrosas. Lo importante en su
caso, no es que se haya enfermado
gravemente; o bien, que tenga un testimonio
positivo de superacion; sino que, al conversar
con ella sobre los riesgos de una mala
alimentacién, expresé que “la vida hay que

disfrutarla” y por eso “ella no
pone atencién a esas cosas”.
Ante esto es importante
preguntarse si Susana pasara a
formar parte de las cifras de
muertes por complicaciones
metabdlicas pasados unos anos
de su vida, ya que la mentalidad
con que se asume la
responsabilidad de Ila propia
vida, puede afectar
enormemente el fin que ésta
tendra.

Como Uultimo caso de estudio,
expongo mi propia experiencia
de superacién de complicaciones
de salud. Hace mas de diez
afos, sufri aparentemente una
fractura en el tobillo izquierdo
que se valoré como una lesién
menor. El sedentarismo
provocado por esa lesién y por el
confinamiento provocado por la
pandemia del Covid-19, me
implicé un incremento en el peso
corporal. La situacion se agravé
por malos habitos alimenticios,
de cosas que no sabia que me
hacian dano y otras que si,
muchas veces dependiente de
comerlas por mi condicién de
misionero, pues dependia de los
alimentos que se me entregaban
y que no podia elegir. Como
consecuencia del incremento del
peso corporal, el dolor por la
lesién del tobillo se intensifico,
hasta el punto de no poder
caminar ni el minimo requerido

cotidianamente. Ante la
gravedad de esta complicacién,
inicié un proceso de

investigacion donde conoci los
aportes  del doctor  Carlos
Jaramillo, junto los de otras
personas de buena voluntad
que, desde sus diferentes
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ocupaciones, animan a otros a buscar un
estilo de vida mas saludable. Al cabo de unos
tres meses, habia logrado reducir treinta
libras de peso y el problema motriz habia
reducido casi totalmente, junto con este
logro, mi quimica sanguinea y mis funciones
digestivas también habian experimentado
beneficios considerables. Lo que al final hizo
la diferencia para lograrlo, fueron Ilos
fundamentos biblicos que se han plasmado a
lo largo del desarrollo del tema, de esa
espiritualidad surgié la fuerza de voluntad
para emprender los cambios y, a su vez, han
servido de motivacién para otras personas, en
cuenta Flor.

Retomando los planteamientos hechos a partir
de la fuente primaria, se han descrito los
primeros dos, estos corresponden,
primeramente, al paralelismo entre el régimen
cultural de Babilonia y la cultura alimenticia
actual; y el segundo, por su parte, a la
relacién que existe entre los manjares del rey
y los alimentos moralmente “impuros”, que
danan la salud y su consumo afecta el recto
proceder ante Dios. De estos primeros dos
planteamientos, brotan los tres problemas
para los cuales se ha presentado una solucién
desde la teologia. El tercer planteamiento,
correspondiente a la representacién que
Daniel y los jovenes hacen de un modelo de
integridad, representa la forma en que las
propuestas  teoldgicas desarrolladas se
concretan en una espiritualidad de Ila
prevenciéon de la enfermedad. En Daniel,
principalmente, queda manifestada de una
forma concreta la espiritualidad de la persona
que evita un dafio fisico y moral, que sabe
discernir el entorno que lo rodea y logra,
dentro de ese entorno, mantener una
conducta integra que asegura su bienestar.

De una forma muy oportuna, los “*manjares”
que el autor del libro utilizd, en el contexto de
la alimentacion encuentran una similitud,
tanto literal como simbdlica, para definir una
condicidon espiritual que favorece el cuidado
de la salud. Gerone (20202) define

espiritualidad de wuna manera
sencilla, como aquella condiciéon
de la naturaleza del espiritu, que
también manifiesta la busqueda
que cada persona hace sobre el
significado y propdsito de su
vida. En el ambito teoldgico, él
agrega el caracter trascendente
de la espiritualidad como algo
que tiene su origen en Dios y
como una manifestacion de Dios
en cada persona.

Por lo tanto, la espiritualidad de
la prevencién de la enfermedad,
se puede comprender como la
condicidon espiritual de la
persona que comprende el
cuidado de su salud, como un
[lamado que Dios le hace, esto le
beneficia tanto para el cuido de
si mismo, como en los demas
como una muestra de caridad.
Una expresién concreta de esta
espiritualidad, se encuentra en el
cuidado con que la persona
alimenta su cuerpo, partiendo de
un analisis critico de la cultura
alimenticia en la que viva, de la
busqueda de Ila verdad en
cuanto a la informacién
nutricional y a la practica de la
sabiduria cristiana en su forma
de ver la vida y las
consecuencias futuras de sus
decisiones presentes.

En los Ultimos versiculos del
texto elegido para esta
investigacion, se observa
claramente coémo Daniel dio un
testimonio de mucho valor
dentro del contexto en el que se
desenvolvio. De la misma
manera, Se espera que una
apropiada espiritualidad de la
prevencion de la enfermedad,
desde un enfoque alimenticio,
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sea también de valor en una sociedad,
ciertamente mas desarrollada y tecnoldgica,
pero con cada vez mas gente enferma y
fallecida por haberse alimentado de todo
aquello que, moralmente, es “impuro”.

Discusion

Existen referencias histéricas, médicas vy
empiricas que permiten afirmar que la cultura
alimenticia occidental, presenta problemas
que afectan directamente la salud de las
personas. Esto abre paso a que la reflexion
teoldgica, realice aportes a una espiritualidad
de la prevencién de las enfermedades
provocadas por la alimentacién. La fuente
primaria tomada del texto del profeta Daniel
en el capitulo 1, relata un acontecimiento que
permite establecer un paralelismo, entre Ia
problematica de consumir alimentos
considerados impuros por motivos religiosos,
con la problematica causada por una mala
alimentacion que lleva a enfermedades vy
muertes que pueden ser evitadas.

Se definieron tres problemas asociados con la
cultura de la alimentacién occidental, con ellos
se pudo comprobar que es posible dar
respuestas a los mismos a partir de los textos
biblicos seleccionados, de manera que si es
posible realizar un aporte a una espiritualidad
de la prevencién de la enfermedad, partiendo
del texto de Daniel y apoyandose en los
textos biblicos secundarios. Los problemas
que se definieron, no se presentan como los
Unicos problemas posibles, pero fueron
propuestos para delimitar la propuesta del
aporte teoldgico a la espiritualidad de la
prevencion ya citada.

Los aportes realizados por Gerone (2020)
sobre las perspectivas de espiritualidad vy
salud desde la teologia cristiana, son Uutiles
como punto de partida para proponer una
teologia de la prevenciéon de la enfermedad,
como etapa adicional y superior en el cuidado

de la salud. ElI doctor Carlos
Jaramillo (2019), presenta
argumentos meédicos muy
valiosos para sustentar una
teologia de prevencién de
enfermedades, ya que, en el
ambito de la teologia de la salud,
es indispensable contar con
argumentos médicos que
aseguren la objetividad de las
afirmaciones teoldgicas.

Los casos de estudio
mencionados, dejan evidencia de
que una espiritualidad de la
prevencion de la enfermedad
puede ser muy valiosa, tanto en
las personas que no han

enfermado, como en las
personas enfermas, asi como en
el personal médico. Esta

espiritualidad permite  hacer
frente a las dificultades de la
cultura alimenticia occidental, y
marca una similitud con la
integridad y la sabiduria del
personaje Daniel, quien supo
hacer frente a la cultura en la
que se encontraba, para
asegurar su bienestar fisico y
moral, asi como el de sus
companeros.

Durante el proceso de
investigacion, se encontro
dificultad en cuanto a la carencia
de investigaciones teoldgicas,
que hablaran de aportes biblicos
especificos para la prevencion de
enfermedades. Sin embargo, se
e,ncontré que el padre Francisco
Alvarez, doctor en teologia,
parece ser un buen referente en
teologia de la salud. Sin
embargo, sus libros no estaban
disponibles en formatos fisico o
digital, Unicamente a través de
un encargo especial y con
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con tiempo de espera de varios meses. La biblia/Latinoamericana-

investigaciéon queda abierta para encontrar 1995/lucas- 12

mas referencias previas sobre el tema de

estudio, sea del doctor Francisco Alvarez o de Gerone, L., Gerone Acyr. (3 de

otros autores que aparezcan a través de marzo de 2020). Un estudio

investigaciones mas exhaustivas o] sobre la espiritualidad en el

prolongadas. cuidado de la salud desde
una perspectivateoldgica.

Se encontraron posibles referencias del tema Nucleo do Conhecimento.

en estudio en idioma inglés y en formato https://www.nucleodoconhecime

digital; sin embargo, durante la investigacidon nto.com.br/ciencia-de-la-

no se contd con los recursos econdmicos para religion/salud-desde-una-

adquirirlos. La investigacion también queda perspectiva- teologica

abierta a referencias bibliograficas en otros

idiomas, por lo que no se concluye que no Jaramillo, C. (2019). El Milagro

existan referencias especificas sobre el tema Metabdlico. Colombia: Planeta

en general, sino que los avances de esta Colombia. Edicién Kindle.

investigacion no logré encontrarlas. Recuperado de

Se recomienda que se incorporen programas https://www.amazon.com

de prevencidon de la enfermedad a través de la

pastoral de la salud, ya que sus beneficios MedlinePlus (23 de enero de

pueden ser de gran valor. La propia 2020). Sindrome metabdlico.

experiencia pastoral ha logrado comprobar Biblioteca Nacional de Medicina

que estos programas son muy escasos en las de los EE. Uu.

iglesias locales. https://medlineplus.gov/spanish

/metabolicsyndrome.html
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Linea Editorial

La revista acepta articulos relacionados con las siguientes areas: Biblica,
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aspectos mas destacados del escrito. Este debera contener entre 50 y 150
palabras. Y tanto el resumen como las palabras claves deberan presentarse

en castellano e inglés.

Notas a pie de pagina: Las notas a pie de pagina se utilizaran para aclarar
las ideas que se estan exponiendo en el cuerpo del trabajo en la que se
utilizaran las normas APA para la citacidn.

Origen y tipo de trabajo: Deberd mencionar si se trata de un articulo
cientifico o documental, de una monografia, o de una ponencia.

Referencias bibliograficas: Las referencias bibliograficas deberan citarse al
final de cada escrito. Conforme al siguiente formato:

Libros: Apellido, Nombre, (Afo), Titulo, Ciudad, Editorial.

Articulos de Revista: Apellido, Nombre, (Afio), Titulo del articulo, Nombre de
la Revista, Volumen (numero), rango de paginas citadas.

Internet: Autor/responsable, Fecha de publicacion, Titulo (en linea),
Disponible en: especifique la via (fecha de consulta)

Periodicos: Apellido, Nombre, (afno, mes, dia) Titulo del articulo, Titulo del
periddico, rango de paginas citado.

Proceso de evaluacion: La Revista Faro Teoldgico informara a sus autores
que sus escritos han sido recibidos y aceptados para la publicacion.

Propiedad intelectual: Los trabajos tienen que ser inéditos y no podran ser
publicados en otras revistas.

Extension: Todos los textos serdn presentados en Arial. No deberdn exceder
las 20 paginas. Y deben tener un espaciado interlineal de 1.5.
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